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المقدمة 
٭ استهلال: 
البيان على أربعة أوجه: فمنه بيان الأشياء بذواتها وإن لم تبن بلغاتھاء ومنه 
البيان الذي يحصل بالقلب عند إعمال الفكر واللت» ومنه البيان بالكتاب 


ابن وهب: البرهان فى وجوه البيان» ص٩‏ . 


كل علاقة بين ملفوظین تعدٌ تناضًا ... فكل نتاحین يحاور آحدهما الآخن 
تزيفيتان تودوروف: مبدأ ا حواریق ص 5 ۲. 

٠»‏ تمهید: 
آنتجت الثقافة العربية الاسلامية نمطا من التألی ف فى الناظرات والجدل 
ری عالي الشأن وخطير الدور في تأطیر الجتمع سواء أكان الأمر متعلقا 
عقالات الاسلامیین, أو آقوال الملل والتحل...الخ. وقد خلّد لنا هذا اللمط 
ا لخطابي تلك المساجلات التي دارت بین رؤساء التکلمین من شتی المذاهب 
والفرق» وامتدت لتشمل الفلاسفة وا مناطقة والنحاة» ولعل الکثیر من 
أصدائها مازال یتجاوب فی واقعنا الراهن. إن هذا النمط هو مدار بحت 
أجريته في الجامعة التونسية فی إطار شهادة "الکفاءة فی البحث؟ تحت 
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إشراف الأستاذ الدكتور سعد غراب رحمه الله من خلال عمل تطبيقيٌ 
تحقيقا ودراسة لنصيّن فریدین في تاريخ المالكية والاباضية. ولئن مازال 
صاحب الرسالة الأولى - أعني صولة بن إبراهيم الغدامسي - في طور 
لتکرق رغم الجهد البذول للتعرف علیه فان موٴلف الرسالة الثانية أو 
الم ڈو آعني العلامة الشهیر آبو العباس الشماخي صاحب کتاب "السیر" 
حري بالاهتمام في أوساط العلماء والأكاديميين ۲259 تحقيق 
وجدیر بأن تحظی مولفاته بالذیو ع بين آوساط طلاب العرفة. 
۱- التعریف بالرسالتین : 
نه دف من خلال التعریف بالرسالتين إلى بسط الوضو ع للتخلص إلى 
النظر فی مسألة البحث وإشكاليته: فبین آیدینا رسالتان تنتمیان - على 
لارجح - إلى القرنین ٦-١ ۵/۵۱ ٠-۹‏ ١م»‏ وقثلان حوارا بین علمن 
من أعلام مدرستن طبعتا الحياة العَقَديّة ة با مغرب العربي عامة وتونس(آو 
إفريقية حسب الصطلح التداول تاری یخیا) على وجه الخصوص. ۳ 
الأول » فمالکی كما جاء فى ديباجة رسالته وأما الثاني فهو العلامة 
الاباضي لوبي اله أبو الاس الشماخي. واأمّا ما يتعلق بآهم 
خصائص الفترة المذكورة فیتلخص فی سيادة الذهب ا مالکی سيادة شبه 
کاملة بافر يقية منذ القرن امس للهجرة/ ا حادی عشر للمیلاد؛ فیما 
مالت الاباضية الوهُبية -فی مرحلة الکتمان هذه- ی الا کتفاءعناطق 
مثلت معاقل لها و معازل فی الوقت ذاته» وأحَضّهاذكراً حزيرة حربة 
في جنوب البلاد التونسية وجبل نفوسة فی ليبيا ووادي میزاب في 
الصحراء الجزائرية. کل ذلك في حالة من الْسالّة تتخللها أحيانا توترات 
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وصراعات: 1 تعترف NTE‏ 
رو حيس 
۲- إشكالية البحث: 


یجدر بي في هذا القام أن أشير إلى أن للاشكالية مستويين: الستوی 
العقدي والمستوى الحضاري. أما الأول فإنه في حقيقة الأمر ظاهرها 
كما يبدو في خلاف عقدي بين ”آهل السنة" عامة والمالكية خاصة من 
جهة» والاباضية من جهة أخرى توظف فيه وسائل متعددة أبرازها الفکر 

من أهمها الاستدلال احجاجي. وأمّا الستوی الثاني - وهو في تقديري 
باطنها بل جوهرها - فيتمثل في الخلاف المذهبي حول السيادة عفهومها 
الأنتروبولوجي الشامل على منطقة ا مغرب العربي. ففي حين شهد الذهب 
الالکی قوة ونفوذا فى الأوساظ الشعبية بالدن والأرياف» کان الذهب 
الااضی یعیش انحسارا مت و اباد وضعفاً عن القاومة ناهيكک عم الانتشان 
زادته الانقسامات الداخلية وَهنا؛ ما شجع المالكية على مضاعفة ا جھد 
لزعزعته حتى في العاقل التي عرفت بصفاء ولائها لە؛ ففي هذه الفترة 
شرع المذهب المالكي في وخا الحصون بنار هادئة في غاا الأحوال؛ 
وذلك بتشجيع الرعايا من المالكية على الاستقرار بها واتخاذها مواطن 
لهم» وسيأتي ذكر ذلك في الفصل الثاني في المحور الخاص بالتنافس بين 
المذهبين. وما يدعم هذا الرّحف دَوْرُ المرابطين و الزوایا الصوفية والدارس 
اللاي وُت مهمّة التأليف في المناظرات بأقل أهمية؛ فقد أت دور ما 
يسمى في أيامنا التنظير والتعبئة الإيد يولوجيين» مدعومة بالنفوذ السياسي 
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والديني لقد مثّلت الناظرات عامة والكلامية تحدیداه رغم طابعها 
الفكري ووسائلها المعرفية» لغة كانت أم م منطقّا وفلسفة أم غير ذلك من 
العل وم وجهّا من وجوه الصراع الاجتماعي والسياسي» ولذلك اندفع 
المالكية إلى الاستئناس بها بعد عزوف وتردد» وهب إليها الیاضیة وهم 
التمرسون بهاء إلى الدفاع والردّ إبطالاً جح المخالفين» وحفاظاً على 
الو جود المذهبي من التلاشي والذّوبان. 

وما تقدم يمكن أن نستنتج أن الرسالتین تكتسبان أهمية قصوی في سياق 
العلاقة بين المذهبين» خاصة إذا عرفنا آنهما یں ا سر 
متخصصة فی اكدل ہن الذهبین» تلیهما "رسالة في لإزد عاك ا ي لم 
لش ل على الب لمات سے مکی 
و تتجلی الظاهرة. لذلك كله ازداد وعینا بقیمتهما التاريخية والثقافية . 

۳- دواقع البحث: 

۱-۲ .الد افع المعرفي: 

إنه لمن نافلة القول أن عملی هذاجثّل بحثا تطبیقیا في التراث الاسلامي للوقوف 
عل مشاغل الاسلاف واکتشاف مامت فقض مضاحعهم. وهو مبحث 
أصيل مازالت ثقافتنا العاصرة في حاجة إليه» استترت فيه بجهود رواد حقل 
التحقيق والدراسة فی البلاد العربية. ولئن كان التراث المالكي خاصة واسع 
الانتشار-رغم وجود مخطوطات ثمينة مازالت تنتظر من ینفض الغبار عنھا:- 
فإن التراث الإباضي يبدو أقل حظاً منها في بلادنا؛ لأسباب عديدة ليس هذا 
محال تحليلهاء وإغا يهمنا أن نذكر منها بعض التحفظ الذي كان يبديه آهل 
المذهب نفسه وهذا أمر مفهوم نظرا للاضطهاد -عنيفا كان أم خفيفا- 
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الذي لقیه آعلامه ورجالاته. لقد بات من العل وم أن تراثا ضخما لمذاهب 
متعددة قد اندثر؛ فقد آخرقت مکتبات كانت عامرة» ودمّرت أحياناً حتى 
بأيسدي أصحابها أنفسهم ضا بها علی غیرهم؛ کذلك فعل ”نفاٹ بن نصر 
النفوسی* -زعيم الفرقة النفاثية چان الف اللسخحة الو حيدة الباقة قیة إلى 
عهده لصنف فاشق الأهمية: أغي» دیوان حابر بن زید؛ نے 
وزعیمها؛ حتی لا یقع بين آيدي خصومه. آما تراث الفرقة ”التُكارية“ 
یسمیهم الوهبيتة أو ا رو ا م۱۳ 
کو نیعم لت ہ بی ہس می 
ديات ان ات سفق یی جر . کل هذا 
تعرف المنصف. إن الاهتمام بالنص 00 ضا وراك الاباضي ماش 3 
والانکباب على درسه لهُوَ مشرو ع إعادة اعتبار لقسم مهم من إرثنا التقافی» 
من الواجب الانصات إليه فی تحليله للاشکالیات العَقَّديّة و الفكرية بهدف 
تبين مقومات وجهة نظره» ومعرفة وسائله المنهجية» و محیص أدواته العرفية 
وع ہے 0١.‏ 


۲-۳. الدافع الثقافی: 
إن الدافع الثقافي بالفهوم النقدي البني على البعد المعرفي الذي سبق ذكره 
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هو الدافع الأهم بل لعله بيت القصيد الذي شدي إلى معاشرة هذین النصین 
الفریدیٔن فی تاریخ الذهبین: إن المالكية و الاباضية مدرستان طبعتا الحياة فی 
شتی أبعادها مناطق عديدة من بلاد الغرب الاسلامي. ولئن لم تكن بصمة 
الإباضية واضحة المعالم في أغلب المناطق» فإنها باقية إلى يومنا حضورا مذهبيًا 
معيشا؛ كما في وادي ميزاب وجزيرة جربة (بالرغم ما تشهده الجزيرة من 
مد سیاحی ضخم منذ سبعينات القرن الماضي وتطور عمراني بالغ الأهمية 
وحركية واسعة في المجال السكاني..) أو ثقافيا- بالمعنی الأنتروبولوجي 
للمصطلح - على امتداد رقعة الجنوب التونسي» ومناطق من ليبيا أهمها 
جبل نفوسة؛ يظهر فی العادات والتقاليد وبعض مظاهر لغة الحياة اليومية» 
أو فى الأمثال والسیر والحكايات» أو في الموروث الأدبي الشفوي كالأغاني 
والإنشاد الديني» أو في أنماط مارسة الطقوس. وهذافي حد ذاته يشكل 
يحالا خصبا للبحث فى مختلف تخصصات العلوم الإنسانية» لاسيما علوم 
اللسانيات والبلاغة والنقد من جهة وتاريخ الفكر والأنتروبولوجيا وعلوم 
الاجتماع من جهة أخرى. 

إنه من خلال دراسة العلاقة بین المذهبين یمکن للباحث أن يكتنه سر الحذر 
في التعامل بين أبناء البيئتين» ويتبين دوافع الأحكام المسبقة والاراء المتشنجة 
وحتی الادانات المتبادلة في ما خلا من العقود؛ إلى درجة أن الباحث قد كان 
یواح إلى زمن غير بعيد» بحيطة أو تكتم عند الاتصال ببعض مشائخ العلم 
من كلا الطرفين في حين قد تناح الفرص بأقل حذر أمام الباحثين الأجانب. 
إِنّ هذا قد یر بالاحترام الذي يكنّه بعض المستشرقين للعلم ورجاله» 
المختلفة على قدم الساواق أو للنزعة العلمية الدقيقة في البحث عندهم؛ 
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أو لرغبة النزهاء منهم في فهم الذاهب الاسلامية على حقیقتها كما تتجلی 
في کتبها ومصنفاتها» وکل هذا غير منکور الا آننا لا بعد آن نشیر إلى ان 
عوامل التنافس بل الصراع بین المذاهب والفرق الاسلامية بعنف واقصاء في 
آغلب الاحوال رسبت في وعي فئة قليلة» ولا وعي الأكثرية شعوراً بالنفور 
والخشية» وتناقلته الذاکرة فآورث الکثیر من العاصرین إرنا جمعیّا قائما 
على الادانة التبادلة البنية على الاراء السبقة اکٹر ما هو مستند إلى ا حوار 
التسامح البني على الرغبة في تمهيد سبل التجاوز» على الرغم من و جود 
على توسعة آفاق ا حوار. لقد بات من أوكد الواجبات أن یسعی الباحئون 
إلى الانخراط في هذا الشغل الهم من همومنا الراهنة» والنظر فى الوروث 
باعتباره مقوما من مقومات الشخصية, و حاولة سبر آغوار حضوره الظاهر 
أو الضمني في مختلف جوانب حیاتنا العاصرة.عا یعمق لدینا فهم الذات 
حجر عثرة أمام اندماجها في سياق العصر بوعي وفعل. 

:-المقارية: 


لقد سعیت إلى التعامل مع النصین الخطوطین تعاملاً علمياً قدر طاقتي» 
فبحشت جاهداعن نسخ أخرى لكلا الرسالتين. والحقيقة أنني انصرفت» 
في بادئ الأمرءإلى رغبتي في تحقيق النص الاباضي في ضوء دوافع البحث 
المشار إليها انفاء فوقع الاختيار على رسالة أبي العباس الشماخي. ولا 
عکفت عليها جحت أهمية تحقيق التصيْن معا رغم المشقة والعسر؛ وذلك 
لسببين مترابطين وایلین إلى مقصد واحد: 
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آما السبب الأول فیعود إلى و حود نسخة وحيدة من رسالة آبي العباس 
الشماخي ل تکتب بخط ید مولفها نفسه محفوظة لحسن الحظ- على حالتها 
السيئة وكثرة ما فیها من خطاء و اضطراب وبعض البیاض و الفراغات- في 
الکتبة لبارونية بجويرة جربة. فبالرغم من البحث الیداني الذي آجریته في 
الجزيرة» وبالرغم من استعانتي.عن رسخت قدمه في الإطلاع على التراث 
الإباضي - وأذكر منهم خاصة والشيخ المرحوم يوسف الباروني حافظ 
المكتبة البارونية انذاك والشيخ الرحوم سا م بن يعقوب المؤرخ والفقيه 
والدكتور فرحات الجعبيري- أقول بالرغم من معونة هوّلاء وغيرهم من 
يضيق المجال عن تعدادهم» لهم جمیعا جزيل الشكرء فإنني لم أظفر بنسخ 
أخرى للمخطوط. فلما تین ذلك واستنفدت الطرق المتوخاة فی البحث 
اليداني» ریت من الأهمية العلمية تحقيق النص المالكي؛ فرسالة الغدامسي 
مفيدة من حيث إحالات الشماخي عليها؛ فهو يستعيد أقوال الغدامسي 
مفصّلة ويرد عليها: لاحظ هوامش متن نص الشماخي» جحد الاحالة على 
رسالة الغدامسي راز بك عة ق اقلپ الصلحاث: 

آما السبب الثاني» فهو مرتبط بالأول كما آسلفت؛ ذلك آنني لما حزمت 
الأمر مقبلا على مخطوط الغدامسي» نظرت في كشوف المخطوطات» 
فتبين لی أنه لا وجود لنسخ منه بالمكتبة الوطنية بتونمس» ولا بغيرها من 
المكتبانت» و حاله عثل حال نظيره الإياضي» كما وصفت من قبل» أو أكثر. 
ثم بالتنسیق مع الأستاذ المشرف الدكتور سعد غراب» راسلت الدكتور عبد 
الحميد عبد الله الهرامة رئيس مركز جهاد الليبيين(فغدامسن التي الیها 
ینتسب مولف الرسالة أضحت منذ العصر الحديث ملحقة بالقطر الليبي) 
فلم أظفر بشيء على شدة البحث» وبالرغم من أهمية هذا النص الذي 
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بدا لی- فی حدود العلومات ا حالیة حول ما و صلنا من مخطوطات- أنه 
أول تألی ف في المناظرة بين المالكية والإباضيةء وإلى هذا يشير صاحبه فی 
ديباجته إلى سلسلة من الرسائل المتبادلة بين أعلام الذهبین رما تکتشف 
یوما ما فتزداد أهميتها وضوحاً وجلاء؛ لهذا رأيت أن تحقيق المخطوط 
المالكي مفيد في شتى مستويات الدرس. وهكذا تكامل المشغل العلمي مع 
الدواعي الثقافية والحضارية للعكوف على النصين تحقيقا ودراسة. 
ه-منهج التحقيق: 

لقد عمدت ال تة تقسيم النص إلى فقرات تستند إلى مبدأ مشاكلة المبنى 
لس بت النظر عر طولها أو قصرهاءفرقمتها ترقیما یساصد في لا ال 
عليهاء ولم آذهب إلى تقسیمها حسب السائل الكلامية العروضة ولذلك 
ا ألّهما لحرض على الأمانة في اتباع خطة الولغن في العرض 
لأنها بدت لي خطة سليمة المنهج. وثانيهما تحنبُ لي أعناق السائل لاعادة 
تبويبها- تعسفا وقسيرا- حسب مسائل خصوصة: فلشن جاءت بعض 
السائل مستقلة بنفسها قائمة بذاتھاء فقد جاءت الأخرى مندرجة ضمن 
السائل الكبرى. وستجد تفصيل ذلك في جدول ضمن باب ”مسائل 
الرسالتين“ في الدراسة. 

وقد حققت الایات الكرعة وخرّجت الأحاديث النبوية الشريفة» و ضبطت 
کشوفا للأعلام والمصنفات» والمواقع» والفرق والقبائل والمجموعات» 
وأبيات الشعر المذكورة في متن الرسالتين» بالاعتماد على المصادر التداولق 
وبالاحالة ی اکر من مصدر قدر الامکان حتى يتمكن القارئ المستزيد 
الطلعة والباحث المتخصص من العودة إلى تلك المواطن. 
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أما الا حالات على أقوال العلماء وروساء الفرق» فقد حرصت على تحقيقها 
كلّ احرص قناعة مني أنَّ فنّ تحقيق المخطوطات في جوهره بحث في 
التناصن باطعنی النقدي المعاصر» وليس جرد إعادة إخراج طباعي حديث 
لنص عتیق لذلك ‏ آد خر وسعاً في التنقیب عن تلك المقالات» فظفرت 
بالکشیر الا قلیله ا م أتمكن من التعرف عليه في الصادر التوافرة» وإني لا 
أعتقد آنها منسوبة إلى هولاء الأعلام؛ ومعظمهم من المشاهير» نسبة غير 
ذات أصل؛ لنقسي وثقة جميع الباحثين في آمانة آبي العباس الشماخي 
العلمية. وستجد فی باب شخصيته العلمية ضمن الدراسة ما يؤكد ذلك 
والأمل أن تحود بها الأيام یوما؛ فما آکثر الخطوطات الثمينة التي مازالت 
تترقب بعثها حية من حدید. أما نص الغدامسي فانه لم يكن بنفس الثراء في 
الاحالات» ومعظمها ظفرت به. وقد تتاح الفرصة لاعود إلى كلا النصين 
كلما جد جديد لمعالجتهما بالاضافة والتنقیح . 


الفبوامية: 


لا كانت الصّلات بین المذهبين غير مدروسة» وكان سياق تَشکل نصئ 
یت رتور اه ی 
جو کرای ۹ و یہ سرت 
فیهابشقره و نقره ؟ أو ما كان على شاكلة قول الشماخى في الفقرة الثانية 
عشرة من رسالته: ”وإنما آجبت...تنبیها إلى أن أرضنا لا یستنسر بها بغائلك 
ولا تستأسد فیها ثعالبك؟. لما كان ذلك كذلكء بات هدفي من الدر اسة 
التعریف بالولفین والبیئتین اللتين ینتمیان الیهما آعني "غداهس و ل 
نفو سة “ معرجا على البيئة التى احتضنت الخطوطین: أي جزيرة جربق 
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كلما استدعى الأمر ذلك ساعيا إلى البحث عن معلومات دقيقة أوظفها فى 
الكشف عن الغموض الذي یکتنف النصيّن. فكان تعریفا منهجيا وظيفيا 
لا جرد ترجمة شكلية للعلميّن لا علاقة لها بجوهر البحث» رائدي في هذا 
وتأثير فيها. وکان لابد من بيان قيمة الرسالتين العلمية والثقافية والوقوف 
على أهم خصائص النصين الأسلوبية وتحديد طبيعتهما السجالية» مكتفيا 
بأخص ملامح القول فيهما على أن هذا لا يغنى عن الدراسة المعمقة خاصة 
من منظور ا خطاب الإقناعي في الثقافة العربية الإسلامية» وهو ما تضيق 
عنه هذه الدراسة التي آعذها تمهيدية. 

/ا-صعويات البحث: 

لقد أشرت فيما تقدم إلى آنني لم أظفر من النصين إلا بنسخة واحدة لکل 
منهما والنسختان م تكتبا بخط يد المؤلفين نفسيهماء وكانت حالتهما سيئة 
وكثرت بهما الأخطاء والاضطرابات ورداءة الخط وبعض البياضات. 
ولقد تبين أيضا أن المخطوطين- وخاصة الاباضی - ثريان بالاحالات 
اللكثفة على أقوال علماء أكثرهم مشاهیر ولكن أقوالهم لم أظفر بها على 
شدة البحت. رائدي في ذلك أنه لا يجوز للباحث أن يتساهل فى تحقيق 
الأقوال لتبين حقيقة نسبتها. 

كتب القالات؛ مثل ابن الأسلمية الذي يذكره أبو العباس الشماخی(انظر 
الفقرة/ “١‏ من رسالته). وهذا قد دعاني إلى النظر في الكثير من المعاجم 
والفهارس واستشارة من رسخت أقدامهم في ميدان التحقيق؛ للتحقق من 
تلك الاحالات إثباتا أو تعديلا أو نفياً. وهذا كما هو معلوم جهد مضاعف 
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۸-قوائدا لبحث: 

كن القول ا من الناحية العرفية > لم یکن الباق ساء والالكي 
خاصة» آکثر من صدی لطائفة من آهم السائل في علم الکلام» وعرض 
لأهم آقوال القدامی من الدارس السُنیة خاصة» مع بعضس ما حاء لد 
الاباضية و العترلة واشارات إلى الشيعة . ويهمني أن أشير آیضا إلى ما جاء 
من تفصیلات وتدقیقات في تراث الدرسة نفسها كبيان الاختلاف بین آبي 
الحسن الأشعري والباقلاني والماتريدي من أهل السنة أو توضیح اختلافات 
أعلام العترلة بصدد بعض القضايا. وجملة القول فی هذا الباب: لئن نم 
يتميز النصان بالابداع» فان النص الاباضي كان واسع الثراء في عر ضه 
لأقوال مشاهير علماء أهل السنة وغيرهم من المذاهب والفرق» وهو وإن 
كان انتقائيا يجيد توظيف هذه الأقوال في الدفا ع والبيان فالاقناع - وتلك 
هي الغاية القصوی للخطاب الحجاجي ذي الصبغة الجدلية- فإنه ینم عن 
روح من التسامح الفكري قد تكون إحدى ممیزات أعلام الفكر الاباضي. 
أما من الناحية المنهجية فقد كشف النصان» وخاصة الاباضي» عن ااي 
الناظرة والجدل بواسطة الاستدلال بحشد من الأدلة الشرعية والعقليق 
وتوظيف للأدوات البلاغية - بلاغة الجدل والإقناع - كما يتبين اليوم في 
حقل الدراسات اللسانية والبلاغية احديثة خاصة ضمن مجال علم النص 
وتحليل الخطاب؛ بهدف تبكيت ا خصم وإفحامه. وقد تفوق آبو العباس 
الشماخي- بذكاء و فطنة وسعة علم- في حسن توجيه الرد.عسار طريف 
تل في الاستناد إلى آقوال علماء السنة» كما أشرت إليه في ما تقدم ؛ لیکو نوا 
حجة على مخالفه, ساعيا في ذلك كله إلى دحضىس آقواله؛ فغاية الشماخي 
الایحاء بأنْ أقوال كل عام قدير من شتی المدارس الاسلامية تؤول - عند 
النظر و التمحیص - إلى آقوال الدرسة الاباضية» ولعل تلك هي حدود 
التسامح كما تقبله العقلية السائدة في ذلك العصر. 
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آمامن الناحية ا حضاریةء فقد أَسْهُمَ النصان فی الکشف عن عوامل 
الاختلاف السطحية منها والعميقة بین المدرستين- لاسيما فی الفترة المقررة 
للبحث - وصراعهما على النفوذ الذهبي في التجمعات التى بقیت لمدة 
طويلة حكرا على الاباضية؛ فالصراع كاد یکون» خاصة فی فترات التوتر 
العنيفة؛ صراع وجود لا جرد صراع أفكار وعقائدہ هم في الحدٌ من 
ائه عاملان هامّان: أحدهما الانشغال باکر اهات الأحداث و الم قاء 
ری 
کالصراعات الداخلية على السلطة في الدول القائمة أو بالأخطار ا حار جیة 
وہر رک المنطقة. يدوالا lag‏ تم 
406 مسي أيه د 
ولن يفوتني في ا خدام أن أتقدم بالشكر والعرفان إلى كل من ساهم في 
إنحاز هذا العمل المهم؛ وأخص منهم الأستاذة الكرام واولهم أستاذي 
الكريم د.سعد غراب رحم الله تعالى » والشيخ یوسف الباروني رحمہ الله 
تعالى الذي فتح لي أبواب المكتبة البارونية » والدكتور فرحات الجعبيري 
؛ ولوالدي رحمه الله تعا ی ‏ ووالدتي أطال الله عمرها ء ولزوجتي وابني 
وابنتي » ولأسرتي كل العرفان والامتنان . وأشكر كافة أصدقائي الذين 
ساهسوا سو قريب أو سدق نايل ارات بي ای نا لیل 
ولد کتور مد و القضل رات وال ساتذة عود اال رخیس 
الهنائی وسعید الصحراوي وعبد الله الغافري. 


والله ولي التوفیق . 
الال / العربي بن علي بن ثایر 
جامعة أبوظبي 
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الفصل الاول: 
ترجمة المولفین 
المالكي والاباضي 
والتعریف ببیئتیهما . 
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المبحث الأول: 
المؤلف الالکي: صولة بن إبراهيم الغدامسي وبيئته (غدامس». 
۱- ترجمه المو لف: 


رد أبى العباس الشماخی علیها. 


لقد سعیت إلى التعرف على هذا المؤلف الا أن کتب التراجم قدعها وحدیئها 
و کشوف الخطوطات وکتب التاریخ و السیر والطبقات و الدواثر العلمية 
عا فیها الهتمة بلیبیا (فغدامس التي إليها ینتسب الوّلف تقع حالیا في القطر 
اللیبی) لا تفید بشیء عن هذا المؤلف إطلاقا. وقد اتصلت بالاستاذ الدکتور 
عبد امید الهرامة التخصصی فى الدراسات الاسلامية ومسوول و ركز 
جهاد اللییین, فلم أجد لديه ولا لدی الذين اتصل بهم -مشکورا - ما به 
یخرج الولف من حال النكرة. والناظر في رسالته لا یجد فیها إلا ما يفيد أنه 
ینتمی إلى غدامس نسبة أو بلدا مالكي المذهب ولعله آشعري العقيدة . وهو 
على ما يبدو من الشتغلین بالجدل في علم الکلام والردود على المخالفين. 
وقد یکون مهتما عجادلة الاباضية الوهبية على وجه الخصوص, ویر جح أن 
یکون سابقا لأبي العباس الشماخي أو معاصرا له» فیکون بذلك من اعلام 
القرنين التاسع و العاشر للهجرة / ا خامس عشر والسادس عشر للمیلاد . 

و کل ما عکن قوله أن قافته متسعة لسائل علم الکلام. وهو جمّاعة لا يدلي 
برأيه ال خاص في السائل وإنما یستشهد باعلام آهل السنة عامة وا مالکیة 
خاصة. ولعل هذا شأن أغلب معاصريه؛ إذ یکاد یتسم عصره بالاكتفاء عا 
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قرر الاسلاف في كل مذهب وحققوه أو شرح للمتون الشهيرة وحواش 
عليها. . غير أن الولف تجاوز حد جمع الآراء إلى الاعتماد على سعد الدین 
التفتازاني» فنقل من كتابه (شرح العقائد النسفية» أغلبه بإصابة أحيانا 
وبخلط ونقض أحيانا آخری» وبتقيد بكلامه حرفيا أو عن طریق الاقتباس 
بتصرف» ولکنه لم یۂ يشر إلى أخذه هذا - والغريب أن أبا العباس الشماخي» 
في رده عليه؛ لم يتفطن إلى نقل الغدامسي من «شرح العقائد النسفية» - في 
حين ذکر صولة الغدامسي أعلاما آخرین ونسب كلا مهم الیهم بل نقل 
من کتاب «شرح الشمسية» للتفتازاني نفسه وذکر ذلك. وهذا ما يجعلني 
أميل إلى اعتبار أنه لم يكن من آعلام العلم وإن كان جال المناظرة فی مسائل 
الکلام وعرا؛ ما یشفع له اعتماده الكلي تقریبا على المولفين الأفذاذ من 
أهل السنة حتی تکون مناظرته أوقع بالخصوم. 

إن الامل في التعرف على المؤلف غير منقطع؛ إذ آسرة الغدامسی معروفة بجزيرة 
جربة» وجهود الباحثين الليبيين في جمع التراث وتحقيقه جاریة جريا حثيثاً. 
؟-التعريف يغدامس: 

ليس عظ عدا من البحث والدراسة وافرًا على أهميتها كما سيأتي بیان 
وی ا ویر سی 6د ہہ مہم فلا 


ھی جو ہن[ ر ا 
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رکزت ا حھود على معرفة آهمیتها الاستر اتيجية والاقتصادية والتجارية؛ اد 


لقد ضبطها صاحب معجم البلدان بفتح الغین وضمّهاء وأشار إلى ما تتميز 
به من الآثار الرومانيق وأشاد بنظام توزیع المياه بین سکانها واختصاصها 


بجوده احلو د و الدباغة۱: 

ووصفها الحميري في «الروض العطار» وذکر ما فیها من کهوف وغرائب 
الأبنية فقال: «إن تلك الأرض لم تكن صحراء و نها كانت خصيبة عامر 6 . 
ومن مثل هذه الشهادات نتبين أهمية غدامس ضاربة في التاريخ. 
۲-۲.موقع غدامس الجغرافي: 

هي واحة صغيرة تقع في مفترق بين الأرق الشرقي الكبير وهضاب الحمادة 
نقطة التقاء الحدود التو نسية-الليبية- -الجزائرية حاليا . وهي مدينة في 
وجودها إلى عين فارس «الأزلية» وكذلك إلى موقعها بين المناطق الانية: 
مسافة متقاربة. وهی لا تختلف عن سائر الواحات بنخيلها وإشرافها 
على الصحراء بيْد أنها تتمیز عوقعها الهم على أقصر طرق القوافل؛ ففيها 


0 ياقوت الحموي: معجم البلدان » دار صادر» بيروت» ط ١‏ اع و( 
(۲) الحميري: الروض العطار في خبر الأقطار» مكتبة لبنان» بيروت» ۵ ۰۱۰۱۹۷ ص ۲۷ ۶ . 
Despois :Gadames, 8 1 2 ,11/1014-1015 )۳(‏ 
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۰, الجانب التاریخی: 


یعود تاریخ غدامس إلى حقبة ما قبل التاريخ» إلا أن معرفتنا به ضئيلة لا تزید 
على التعرف إلى بعضس الأدوات التي تم العثور عليها في ا حفریات . وفي 
عهد كرنيلوس بلیوس(۱۹ سنة قبل المسيح) كانت تسمی «سیداموس» 
ثم بعد ذلك تنصرت وأقام بها البيزنطيون كنيسة ما زالت بعض أصنامها 
قائمة(1١)‏ نوع سی ہے و یی شي نين 
۷و4 ه.. ومن الگاز البواقيفیها مقارة لجموعة من الصحابة تقعفی 
مكان غير رد سر ایکا K>‏ ا ہت یمر 
أن الضری يح الرئیسس في القبرة الواقعة بوسط البلدة هو مدفن الصحابي 
عقبة بن عامر الجهني» وأنهم توارثوا هذه العلومات عن آحدادهم. . ومن 
المصادر الأخرى التي تؤيد صحة مقدم ابن عامر الجهني إلى غدامس- 
ومنها اجه إلى السودان الغربي- مخطوط صغير باسم «خبر السوق» لولف 
جھول يشير عبد الحميد عبد الله الهرامة أنه اطلع عليه في جمهورية ما ی: 
وكذلك قصيدة «فتوح إفریقیة) على يد عقبة بن نافع وهي مخطوطة ع ركز 
(حمد بابا» في مالي أيضا(". 


ثم إن غدامس - شأنها شأن الواحات والصحاری- انضوت جلها تحت 
المذهب الاباضي طیلة قرنین أو آکثر وذلك بین 4-١‏ ه /۱۰-۸ م؛ ولکن 
الصادر لا تعیننا فی شيء للتعرف إلى نشاط هذا الذهب أو غيره بها". آما 
مایعکن التأكد منه فإن هذه المنطقة قد انضوت منذ القرن ه ه/ ۱ء تقریبا 
Op,Cit, p 1045 )١(‏ 

(۲) عبد الك عبد الله الهرامة: غدامس إحدى حلقات الوصل في العلاقات الاسلامية 

بحث قدم لندوة الجغرافية السياسية للعالم الاسلامي» طرابلس أكتوبر ۱۹۹۰ء ص٥.‏ 

.Despois: Op,Cit, م‎ 1014 (¥) 


الحوار الاباضي الما لكي Yo‏ 


تعت الذهب الالکی والعقيدة الأشعرية» و«ارتفعت رايات بعض الدولة 
علیها کماهو ا حال منذ الرابطین حتی عهد السعدیین)۱. وخضعت 
غدامس إل شیوخها الحلیین؛ ثم ارتبطت تارة بالسلطة ال ركزية بتونس أو 
انضوت حدیثا تحت السلطة الباشرة للدو لة العثمائیة''. 


۶-۲.الجانب الاقتصادی: 
۱-۶-۲ . آهمية غد امس في التجارة الصحراوية: 


تتفق الصادر جمیعها على أن التجارة الصحراوية هي الصدر الاساسي - 
ویکاد یکون الوحید- عند ديسبوا!؟» في حياتها الاقتصادية. وتلخ الصادر 
على الطابع المميز لسلوك أهلها التجار وتعود أهميتها لموقعها؛ فالطريق 
الطوارق التى تحرس القوافل وتعيش على عائدات الحراسة. وقد هيأ هذا 
جوا من الأمن وحرية التنقل حتى للقوافل الصغرى فضلا عن الکبری"". 
وقد أفاد أهلها من هذا الموقع وقامت تحارتهم على الرقيق والذهب والجلود 
وريش النعام والعاج والبخور نحو الشمال. أما نحو الجنوب» فقد كانوا 
یتاحرون بالصوف والقطن والسکر فكانت تجارتھم تبلغ تونس شمالا 
وأغادیر بالغرب الاقصی جنوبا" . 


(۱) عبد ا حمید عبد الله الهرامة» الصدر السابق» ص۸. 
(۲) 1014 م ,00,01 .Despois:‏ 

OPC, 1015 )۳( 

: 0056 1015 (E) 

(ه) عبد الله الهرامق الصدر السایق» ص۰۷ 

.Op,Cit, p 1015 )٦( 


۳۹ الحوار الاباضي الالكي 


احا التشات الزراعی 


لشن أجمعت الصادر على آهمية التجارة الصحراوية في نشاط غدامس 
الاقتصادي فإنها اختلفت في قيمة النشاط الزراعي بها؛ ففي حين 
يرىك«ديسبوا» أثة حدود الفاعلية» فلا یکاد ول کی 4۳ یذهب عبد احمید 
الهرامة - بناء على استنتاجات أخرى من المصادر- إل أن هذا النشاط 
لم يكن أقل قيمة من غیره(. والذي أميل إلى ترجیحه أن النظام الدقيق 
الذي أقامه أهلها لتوزيع مياه (عين فارس» يثبت أن لهم تقالید راسخة 
في هذا المجال» بل تطورا فنيا مُھمًا مازالت أدواته معروفة. وقد أشار إليه 
كيال يعرف بالقادوس» «فإذا استنفد أي مزارع كمية القواديس المقررة 
له جاءه في آخرها ماءيعلوه قليل من التہن لیْشعره أن حصته .يلغت نهايتهاء 
فيسد الثغرة الموصلة إلى بستانه؛ ما یسمح بتسرب المياه عبر القناة الرئيسية 
إلى المرارع الموالي» وهكذا دواليك). وكثيرا ما اندمج النشاط الزراعي 
بالتجاري عند أعيان المنطقة. 


۲-۶-۲ النشاط الحرفی: 


هو نشاط محدود بحرفة الدباغة. وقد أشار إليها ياقوت بقوله: (تُدبَعْ بها 


الجلود الغدامسية» وهي من أجود أنواع الجلود لا شيء يفوقها في الجودة, 
.Op,Cit, 1015 )١(‏ 

(۲) عبد الله الهرامة» الصدر السابق» ص۸. 

.Op,Cit, p 1015 )۳( 

(4) عبد الله الهرامة: الصدر السابق» ص۸. 

۷۱۷ /۲ ا حموي: معجم البلدان‎ )٥( 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳۷ 


وكأنها ثیاب خر فى النعمة» “. وهی وان كانت ذات بالء فإنها لم تكن 
الوحيدة ولم تنشأ عنها حر كة حرفية متطورة. 


وحمل القول إن أهل غدامس مالواء بفعل موقع بلادهم إلى التجارة 
ہد رہ رس رسود و جو 
أوجه الحياة الاقتصادية بها. 


۵-۲.الجانب الاجتماعی : 


كان للنشاط الاقتصادي وخاصة التجارة نتائج على تركيبة الجتمع 
بغدامسس وعلی سمات العمران البشری والتمط الحضاري فيها. و جمع 
الصادر على أن سكانها الأصليين من البربر» إلا ان حضور العرب فيها 
تابست» ولذلك تراهم منقسمين إلى قبيلتين كبيرتين: «بني وازیت» وهم 
على الأرجح بربر و«أولاد بليل» الذین یُنسبون إلى صول عربية 7 . 
وتعیش هذه التجمعات معزولة متوزعة على سبعة أحياء» تفصلها آسوار 
علق آبوابها لیلا. وینقسمون كذلك إلى فنات احتماعية آهمها الأعيان 
والمشائخ الشرفون على النظام الاجتماعي. ولیس لنا فیما بین آیدینا من 
الصادر ما يشير إلى توز ع السلطات بين القبائل أو احتکارها في يد قبيلة 
واحدة. وهولاء الأشراف علکون الزار ع والقوافل وعددا کبیرا من الرقیق 
السودان الذین یشتخل ون فی الرعي أو الزراعة أو مصاحبة القوافل آحیانا. 
وتتوسط هذین الطبقتین فئة قليلة العدد تتکون من ا حرفیین و أصحاب 
(۱) معجم البلدان ۰۷۲۷/۲ 

00, p 1015. )۲( 


۲۸ الحوار الاباضي المالكي 


التاجر وهم في الغالب من أصول غريبة عن النطقة(. 
وبالرغم من هذه الا ختلافات فان علاقة جيرة ورو ابط اقتصادية 
ومصاهرات قد تحمع بين ختلف القبائل والفئات» فتقرّب بينها و تحعل منها 
و حدة احتماعية. وانعکست هذه الوحدة على طابع ا حیاۃ احضاري في 
المنطقة ولهجتها البربرية فکانت مختلفة عن لهجة الطوارق. وأبقت على 
معمارها ا متمیز بشوار ع مسقوفة عليا وسُفلى» وواجهات جانبية دالة على 
تفرّدها (إذا استثنينا بعض الملامح المشابهة للمعمار اليمني»(؛ ما کد 
اتصالها بالعمق العربي للحضارة العربية الاسلامية. والمعمار فی غدامس 
لاعتاز عظهره امخارجحي الفرید نحسب» بل ببصمة خاصة في زينة لٹ 
ہو ہے ہے مو سے ےم 
تخصیص الطرقات العلیا للنساء والسفلى للرجال. وبذلك تکتسب طابع 
اجتماعیا وعمرانيا متميزا ؛ بعض التميز عن باقي المدن الاسلامية. 
1-۲.الجانب الفکری: 
سيقت الاشارة إلى آن احهود تز كز ك علی د رامقا رانب الاقتصادية 
والإستراتيجية لمنطقة غدامس؛ ولذلك غابت الأخبار عن ا حر كة العلمية 
والنشاط الفكري» فبقي هذا سرا من أسرارها. إن منطقة شهدت علاقات 
تحاریة موسعة وحيوية» وتميسزت بنظام اجتماعي ومظاهر حضارية فريدة؛ 
و شهدت حضسو ر مذهبین متباین ن ان آعني المالكية و الاباضیق 
هي منطقة قد عرفت نشاطاً علمياً مؤكداً فی حمل أوجه العرفة عامة 


Op,Cit, 1015. (1)‏ 
(۲) عبد الحميد الهرامةء المصدر السابق» ص ٣٤‏ . 


الحوار الاباضي المالكي ۲۹ 


ومنها أصول الدین وعلم الکلام. لقد جاء ما ی کد ذلك في رسالة صولة 
الغدامسي الندرجة فی سلسلة من الرسائل والردود قوله: «ورد عليّ 
من بعض الاباضية المنتمين إلى الفرقة الومبية آوراق...»( ف۲) فکانت 
رسالته ردا على ما سماه « الدعاوي»» وسیأتی بیان ذلك في باب قيمة 
ال سالشین. وهي بدورها قد حقرت أبا العباس الشماخي وهو عالم شهير 

من أعلام الوهبية للرد علیه؛ ما يدل دلالة قطعية أن المنطقة عرفت ا جدل 
و الناظرات التصلة.عسائل علم الکلام والتأليف فیها. ولعل علماءھاء بعد 
انضوائها تحت سلطة المالكية» قد سعوا ی نيل مكانة بین علماء الامصار 

فی المغرب العربي وذلك آدنی طموح. وقد أشعٌ منها هذا الذهب وتنقل 
بها أهل العلم والتصوف(. وقد یکون البحث في الخطوطات والتنقیب 
عن الوثائق والآثار كفيلاً بانارة هذا البعد من حياة غدامس» ومن نم كتابة 
تاريخها العلمي و الثقافي . 


(۱) تفسے: ص۸ . 


باضي المالكي 
الحوار الاب 


الحوار الاباضي المالكي ۳۱ 


المبحث الثاني: 
الولف الاباضی : آبو العبّاس الشماخی(۸2 ۱۲۲/۵۹۲ 
وبیئته «جبل نفوسة). 
۱-ترجمة المو لف: 


هو آبو العباس أحمد بن سعید» البدر كنية» الشماخی لسباء الیشرق 
بلدا "مور خ وفقیه ولغوي اباضي شهير» من جبل نفوسة» كثيرا ما یرف 
خاصة عند الاباضية بکتابه «السیر». إنه سلیل أميرة عريقة فى النسب 
والعلم» كرت منذ القرن الرابع للهجرة/ العاشر للمیلاد . سکن 
بیفرن وأخذ العلم عن شيخه الأول «آبي عفیف صالح بن نو ح»» وقد 
زار بصحبته مشاهد جبل نفوسة(» و حوّل-بعد وفاة شيخه- إلى تطاوین 
آبا عمر عثمان احفصي(۳۵/۸۳۹ 4۸۸/۸۹۳۱ ۰6۱ وکان ذلك 
سن۸ ۱٢۸١/۸۹۱‏ فتحاور معه فی مسائل فقهية. والتقی كذلك في 
اعدف ر علاك الق الان الاباضی مد ہے عہداش السمائلات تل 
عنه عدة أخبار عن إباضية الشرق العربى”*». توفی آبو العباس الشماخی فی 
(۱) انظر اسمه كاملا و سلسلة نسبه فی (علي يحيى معمر :الاباضية في موکب التاریخ 
۱ ء. 
(۲) حول عائلته »انظر خاصة الأعلام الاتي ذکرهم : أبو زكرياء یحیی بن العز» آبو ساکن عامر 


. 4 ۲ نفسه. ص‎ )٤( 
نفسه ص۱5 ؟.‎ )٥( 


بد الحوار الاباضي الا لكي 


جمادی الأولی ٩۹۲۸‏ /مارس-أفريل .١577‏ ويختلف الباحثون في مكان 
دفنه؛ ففي حين يشير لیفسکی إلى «یفرن» مسقط رأسه» قرب قصبة ابن 
مادي شرق الحارة(" ينقل د.فرحات الجعبيري عن المو رخ الاباضي العاصر 
المرحوم سالم بن يعقوب أنه توفي في جزيرة جربة» وقبره بقرية تيواجَنْ . 
لقد عده المؤرخ زكرياء الباروني في ( الأزهار الریاضیة) من علماء الطبقة 
الثامنة عشرة حسب ترتیبه : كل خمسين سنة طبقة. 


آ11ا.«شخصيتة الطهرة: 


رغم ندرة الأخبار الدقيقة عن حياته على شهرته. فإِنّ آبا العباس الشماخي 
كان مؤرخا وعالما ذي ثقافة موسوعية یتسم في أعماله بالنزاهة العلمية؛ 
ویتصف بالرونة وعدم التعصب لمذهب””". الا أنه في رده على صولة 
الغدامسي بدا عنيفا.كثل عنف مُناظره خاصة فى مستوى صياغة ا خطاب ؛ 
وإن كان لديه بعض المرونة النسبية على صعيد التفکیر العقدي. 


١‏ -١1-1.التوجه‏ إلى التأليف: 


يذكر علي يحيى معمر أنه من أجل علماء الاباضية الوهبية «من أعلام العلم 
الذین نبه لهم شأن عظیم لجذهم واجتهادهم» وبلغوا منزلة قصوى من 
العلم...» وغير خاف ما تقدم أن لأبي العباس شأنا فی مذهبه» رغم 


Le wicki : Les historiens biographes et traditionnistes Ibadites Wahbites de (1) 
.'Afrique du Nord , F.O 1171,۲۵۱۷,1962 م,‎ 18-19 


(۲) د.فرحات الجعبيري: البعد الحضاري للعقيدة الوباضية» ص ۰۱۲۷ 
(۳) محمد حسن: فقهاء الاباضية بالغرب. كلية الآداب» تونس۰۱۹۸۳۰ ص .5١‏ 


الحوار الاباضي المالكي ۳ 


المنزع التمجيدي الذي انتهجه الوصف عند علي یحیی معمر المؤلف 
الاياضي العاصر. فأي شأن كان لأبي العباس الشماخي؟ 


يذهب نفس الباحث إلى أن أبا العباس- وهي كنية الشماخي- يتنمي إلى 
توجه مدرسي مخصوص كرّس جهوده للتأليف فصرف اهتمامه إلى مسائل 
متعددة؛ كعلم الكلام والنحو والمنطق والتاريخ والفقه. وهذا الاتحاه قد 
كان تأسس على يد «أبي موسى عيسى بن عيسى الطرميسي»: فقد مثل 
هذا العام الاباضي «مبدأ نهضة علمية سلكت و جهة تاليف الکتب» هذه 
الناحية التی كانت فى ما سبق لا يشتغل بها إلا الأفذاذ...وإنما کانوایعتمدون 
الرو اية والسماع»( فأصبح التأليف شأنا یختص به بعض الشيوخ» في 
حين ینصرف البعض الآخر إلى وظائف اجتماعية. وهو في ظني» ضرب 
من توزيع الأدوار منشوه ظهور فئة الکتاب والأدباء» ولیست الاباضية في 
هذا الجانب» وقد كتب لها البقاء .معزل عن حركة التاريخ الثقافي العربي 
الإسلامي العام. إن توزيع الأدوار هذا كان لا عنع تداخل الاختصاصات 
أحيانا أو بالأدق تعددها لدى العالم الواحد لاسيما شيخ المذهب وهيئة 
مجلس المشائخ الذين يشاركونه في إدارة التجمع الاباضي ضمن ما سمي 
.مجلس العزابة عندهم. 

۲-۱-۱ .مصنفاته: 


لقد تعددت مولفات الشماخي فکان غزیر الانتاج -إن صحت فعلا نسبة 
سأصنف مولفاته حسب الاختصاص. 


9 تفس 


۳4 الحوار الاباضي الالكي 


٭ فی التاریخ: 

كتاب السير: طبعة حجرية القاهرق ۱ ه. حققه وقدم له الباحث 
التونسي محمد حسن من قسم التاريخ بالاعتماد على نسخ ذكرها في 
القدمة. وفي هذا الصنف الهام في تاريخ الاباضية عرّف الشماخي 
بنشاة الذهب وسرد سير مشائخ الغرب. وعن هذا الکتاب قال علي يحي 
معمر: «مینجرف العلامة مع تیار السیاسة الا عقدار ...و نا قدّم لنا الصورة 
الحقيقية حانب من الامة التي تسكن ما بین سرت والمغرب الأقصی 
وهو يقدم لنا المادة الحقيقية لتاریخ هذه الأمّة في صورة العالم الذي يلقي 
دروس الوعظ والإرشاد» وفي صورة الرجل الذي يحمل الفأس ويذهب 
بقلب الأرضس...وقى الجالس العلمية, وفی نقاش البنت التعلمة لابیها 
وادلالها عليه» وفي کفاح المرأة من أجل العلم»71؛ فهو ینقل «كل الظاهر 
التي يعيشها الشعب عيشة حقيقية لمجتمع وأسرة و فرد). وإذ يصح هذا 
القول على مصنف السير إلى حد. فاني أراه لا يخر ج كثيرا عن نمط الكتابة 
التأريخية في الثقافة العربية الإسلامية» وصيغ السبرد في كتب الأخبار. 
لقد قال عنه الباحث محمد حسن: «أهم كتاب في تاريخ إياضية المغرب 
آلفه صاحبه دون آن یتوخی طریق التعصب و الانحیاز)(۳). ولذلك يمكن 
القول إنه یوفر مادة حكن أن تکون منطلقا لدر اسة أنثرو یو لو جية معمقة 
للتجمع الاباضي. آما الکتاب الثاني في التاریخ فهو في ا حقیقة جزء من 
«السیر»» وعنوانه: فقهاء الاباضية بالغرب: تحقیق ودراسة محمد حسن» 
كلية الاداب» تونس» ۱۹۸۳. 

۰۸۳-4۸۲ - ۸۱ محمد حسن: الصدر السایق» ص‎ )١( 


(۲) علي يحيى معمر: الصدر السابق ۰۱۲۹/۱ 
(۳) نفسه. 
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فإننا ند لأبي العباس عددا مهما من الشروح و الختصرات والرسائل: 


3 في علم الکلام: 


ہے كتاب شرح عقيدة التوحيد لعمرو بن جميع. وقد كان ترجمها عن اللغة 
البربرية. وهی كما يظهر من عنوانھاء مصنف فی العقيدة الاباضية. 
انتهی من تأليفه بتاریخ ٤‏ ۰۱۹۹/۹۰ 


- رسالة فی الرد على صولة بن إبراهيم الغدامسي: خ-بالمكتبة البارونية 
الحشان» جربة» الجمهورية التونسية» ۵۲ صفحة» د.ت. 


- رسالة في الاسم والسمی: خ- بالکتبة البارو نی 
احشان» جربة» الجمهورية التو نسية ٤‏ صفحات . وحتوي على 
۰ سطر د.ت. 

- رسالة في صفات الله: خ-بالمكتبة البارونیة الحشان» جربة» الجمهورية 
التونسية» صفحة واحدة»77 سطرا » د.ت. 


٭ فى الفقه: 


مختصر العدل و الانصاف لأبى یعقوب الوارحلانی(توفی فی القرن ۲/۲ ۱). 
فرغ من تألیفه سنة4 .١ ٦۸۹/۸۵۰‏ خ-مکتبة د.فرحات الجعبيري الخاصة. 
قیسل عنه: «أنفسس متن في أصول الفقه وأمتن حجة وأجدى مادة...وإني 
لأراه أحسن التون شمولا وإيجازا. وشرحه وإن كان مختصرا جداء إلا أنه 
على قدر كبير من النفاسة و التحقیق(. 


۳۹ الحوار الاباضي المالكي 

ب رسالة في الفقه: ورد ذکرها في «رسالة سعید بن تعاریت» في تراحم 
علماء جرب صفحة واحدة. خ-بمكتبة سام بن يعقوب الخاصة» غيزن 
»جربة الجمهورية التو نسية» د.ت. 

2% في المنطق: 

- شرح كتاب مرج البحرين لابي يعقوب الوارجلاني» وهو قسم من 
كناب «الدلیل و البرهان). خعکتبة سا م بن یعقوب» ار خه بحادثة 
تاريخية هامة؛ حيث يقول إنه فر غ من تأليفه بتاريخ الأول من شعبان 
۰ ه) و هو العام الثاني من إخراج المسلمين النصارى(يعنى الإسبان) 
من جزیره جر بة)). 

ok‏ في النحو: 

3 كتاب إعراب مشكل الدعائم لابن النظر العمانی: خ-بالمكتبة البارونية. 
انتهى من تأليفه سنة 47/88 .١‏ ل يهتمٌ فيه إلا بالمسائل اللغوية 
والنحوية. يقول فيه : «فاثرت مختصرا يتضمّن مشكل إعرابه». 

۲- بيكته العلمية: 

۱-۲ .شیوخه: 

ذكرنا في ما تقدم شيخه آبا عفیف صالح بن نوح التندميرتي النفوسی» 

ونذکر آیضا أنه أخذ العلم في تونس عن الشیخ البيدموري» والشیخ آبي 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۷ 


۲-۲.آعلام عصره وتلامیده: 


لمع في عصر آبي العباس الشماخي علماء إباضية ذوو شهرة آدر کهم أبو العباس 
مشل آبي القاسم البرادي(توفي في القرن 4/۸ »)١‏ وأبي یوسف یعقوب بن 
موسی (توفي في القرن ۱۵/۹). أما تلامیذه فلا یذکر المؤرخون منهم أعلاما 
محددین ولکننا نعده شخصية مرموقة فی الذهب. فكل من اتصلوا به - لاسیما 
في فترة نضح |نتاجه- لا شك أنهم قد استفادوا منه أو تتلمذوا على یدیه. 


هذا وقد آثرت في هذا القسم الایجاز؛ لأنني سأتطرق في باب التعريف 
بجبل نفوسة إلى أهمية النشاط العلمي. 

۳- التعريف بجبل نفوسة: 

هو من المناطق الشهيرة في تاريخ المذهب الاباضي خاصة. ولئن کان 
حظه من الأخبار والدراسات عندهم طیب؛ فإن الأبحاث عنه عند غيرهم 
ضعيفة. والروايات الاباضية وحدها لا تكفي» فلا بد من استقراء روايات 
أخرى لرسم صورة أكثر موضوعية عنه. أما المؤلفات الاباضية فإنها تقتصر 
على ذكر حياة المذهب» صامتة عن وجود مذاهب أخرى فیه والحال أنه 
توافر معلومات تشير إلى حضور أهل السنة بالجبل. 

لقد ضصَبَطَ ياقوت الحموي نفوسة بالفتح فالضم فالسكون. وذكر آنها 
منطقة جبلية تقع بعد إفریقیة'''. والجبل يكوّن مع حبل غريان شرقا وجبل 
دمر التونسي شمالا سلسلة جبلية في شكل نصف دائرة من جنوب قابس 
فی تونسس إلى لبدة في ليبيا. ويمتد مسافة مائتي کیلومتر طولا وعشرين 
(10) باقر ابر سجم اليلداق؟ أب وس 
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کیلومتراعمقا. ویزداد ارتفاعه من الغرب ستمائة متر» وال الشرق تُمانمائة 
متر. وتتخلل هذه السلسلة الجبلية منحدراتٌ وآودیة. آما الناخ فهو 
كثافة سكانية؛ لأنها آکثر خصوبة إذا قورنت بغیرها من جھات ال حا . 

لقد عرفت هذه النطقة الصحراوية العمر ان قديما””. إن ا حفریات و الصادر 
القديمة الکتوبة والدراسات اليدانية ا حدیثة أثبتت جمیعها أن التخوم 

الرومانية كانت تمر بجبل نفوسة؟؟. وازدادت كثافة السکان فیها إثر الفتح 
الاسلامي على يد عمرو بن العاص. وقد كان سکانها نصاری(*. فکان 
من نتائج هذا الفتح أن تلجأ السيحية إلى ا چبل في محاولة للسيطرة على 
منطقة إستراتيجية تراقب الطریق الساحلية بین مصر وإفريقية. ثم انتشر 
به الاباضية. یقول ابن حوقل: «به معشر الاباضية الوهبية وم یدخل هذا 
ا چبل فی عهد الاسلام إلى سلطان» ولا سکنه غیرهم منذ ول الاسلام بل 
منذ عهد علىٌ -علیه السلام- وقت انصرافهم إليەمن سلم معهم من أهل 
النهر و ان». ویضیف قائلا: «و قد آقام خلفهم على منهاج سَلفھم سا 

ويقول عنه ياقوت الحموي: (فیه منبران في مدينتين إحداهما ((شروس) 
)١(‏ 282 م, 1935 Despois : Le Djebel Nefousa, Paris‏ 

Jacqueton (6): Le Djebel Nefousa, in Renseignements Cloniaux,Paris, 1936. 09 


Despois : Le Djebel Nefousa, Paris 1935 م,‎ 282 (¥) 


jacqueton )6(: La frontiere militaire Tripolitaine a l,gpoque Romaine, in Mem. €3) 
.Acad.1.B.L.A, Tome XXXIX 1914 


(ه) ياقوت الحموي: معجم البلدان ۸۰۰/۲ 
Despois: Article Nafousa EI 1 111/887. (1)‏ 
(۷) ابن حوقل: صورة الأرض» ص ۰۱۳ 

(۸) نفسه 
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فی وسط الجبل» والأخری ((جادو) من ناحية نفزاو۱()8. ومن قبائلهم 
يقدر عيه أحد. وفيه نحو ثلاثمائة قرية وعدّة مدن6(. 


وفضلاعن أنه تحمع|باضی كبير» فال حبل یعد منطقة انتشار هامة لهذا الذهب: 
لقد کان مركز إشعاع على کل ا مناطق المجاورة"» والظاهر أن المذهب انتشر 
منه إلى الصحاری الجنوبية في(فزان) و(وذان). وفي الغرب من نفوسة انتشر 
الاباضية في(نفزاوة) وفي الاقلیم الساحلي بین طرابلس وقابس"*. ويشير ابن 
حوقل إلى الناطق آخری مثل(لاوجد) و(بادس) و(بسکرة) (. 

وللجبل آهمية استراتيجية تساعد الذهب على الانتشار و النفوذ؛ لقد کان 
موقعا مهمّا فی التجارة الصحراوية و الاشراف على بلاد السودان» من 
وك مثلا أن الطرق النطلقة من طرابلس مر من جبل نفوسة لا محالق» حیث 
تتفر ع إلى اثنتين: في اتحاہ(کاغ) شرقاء وفي اتحاه (تادمكت-غانة-إغيارو- 
تكرو-مالي) غربا!". لقد لعبت المناطق الاباضية المطلة على الصحراء» ومن 
أهمها جبل نفوسة و وارجلان وغدامس وتاهرت ...إلخ دور الوسيط في 


(۱) ياقوت الحموي: معجم البلدان ۰۸۰۱/۲ 

(۲) نفسه. 

۳( الشماخي: السیر» ص ۲۳ ۱. 

(6) عبد الحميد و سعد زغلول: تاريخ المغرب العريي» ص۹۷٩‏ ۰۳ 

. ١7ص ابن حوقل» مصدرسابق»‎ )٥( 

D’Altanoux(J.B):Tripolie et les voies commerciales du Sudan, in Annales de 
Geographie ,n 5 ,Paris 1896 

. ٤۸۸ص محمد حسن: المصدر السابق»‎ )٦( 


۶۰ 29 چم الحوار الاباضي الالكي 


النشاط الاقتصادي الغربی الافریقی» فکانت مراف صحراوية تنطلق منها 
القوافل بعد التزود»وتصب بها كل البضائع السودانية ؛ لذلك يمكن أن 
تعد نبض الحياة والتجارة بالصحراء وهذا ما يفسر سعي الإباضية إلى بسط 
السيطرة المطلقة عليها. 


ولكن يجب الانتباه إلى أن أهل نفوسة ما كانوا یعتمدون على التجارة 
فقط ولا كانوا يكتفون بلعب دور الوسيط فحسب. بل كانوا يشتغلون 
بالزراعة والرعي أيضا(". يقول صاحب معجم البلدان: «في جبلهم (يعني 
الوهبية) نخل كثير وزيتون وفواکه» "7 ويُشيد التيجاني بهذا ا بل الممتد 
من برقة لل الحیط الأطلسى قائلا: «وبه کل طريفة من الثمار» . 

إِنّ أهمية هذا الموقع مذهبياً واقتصادیاً ستجعله قطباً علمياً ومعرفیاً ذا بال» 
فقد أشادت الوّلفات الاباضية قدیعها و حدیثها بأهمية الانتاج الفكري الذي 
شهده منذ وفود الاباضية الیه؛ فهو على الأغلب مقصد «سلمة بن سعد» 
آول داعية إباضي معروف بالغرب. وبا جبل تأسست أولى مدارس الذهب 
آعنی مدرسة ابنعکتن(* ومنه انطلقت بعثة علمية استنصر بها الامام عبد 
الوهاب بن رستم -على علمه و سعة معر فته- لحادلة الو اصلية الہ روگ 


ولکن کان الجبل معقلا للاباضية الوهبية فانه شهد تسلل آهل السنة إليه 
)1( 14 و , Jacqueton:Op , Cit‏ 

(۲) یاقوت امحموي: الصدرالسابق ۰۸۰۰/۲ 

(۳) التيجاني: الرحلة» ص۱۸۰. 

)٤(‏ نفسه. 

.۷/۱ علي يحيى معمر: الصدر السابق‎ )٥( 

. ۱ الشماخي: السیر» ص‎ )٦( 
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رغم سکوت الصادر الاباضية عن ذلك. ولئن كان الوجود السني متأخرا 
ومنحسراء فانه یعکس إصرارا على النافسة والرغبة فی الاستتثار باکثر 
الواقع الاباضية صلابة وتأصلا وقدرة على المقاومة. وقد حدثنا بعض 
۵۸-۷/ 2۱۳-۰۱۲( 


۲ .مفهوم المدرسة عند الاباضیة: 


آعني عصطلح ((مدرسة) مفاهیم متعددة لأصل و احد: نها ما هی بسا کت 
عليه من نظم التعلیم وبرامحه» وثانيها ما يفهم منه توجه إلى التألیف, وثالتها 
مايعنيه من تيز مذهبي أو عقدي ذي بعد حضاري شامل. وعکن أن يعد 
«ابن مغطیر الجناوني) أوّل من اهتمٌ من الاباضية بتنظیم النشاط التعليمي 
با چہسل لنشر أصول الذهمب" ثم ال نت حلقات الدروس في الانتشار 
والتوسع بسرعة في جميع آرجاء المنطقة”". وأهمٌ مدرسة و آطولها زمنا تلك 
التي آسسها «آبو المنيب محمد بن یانس» وقد درس في غدامس على يد العام 
الاباضي «اسماعيل بن درار الغدامسي» أحد حملة العلم المشهورين في تاريخ 
الاباضیق(توفي القرن ۸/۵۲ م) ففي جبل نفوسة أسس أبو المنيب مدرسته 
فامتدت بعده إلى القرن ۱۷/۱۱م» وتكونت لها مجموعة من الفرو ع . 


(۱) عبد احمید الهر امة: الحياة العلمية بالجبل الغربي» ص۰۸ ۱ 
(۲) علي یحبی معمر: الصدر السابق ۸/۱ ۵. 
(۳): تفستة: 


(۶) نفسه. 


3 الحوار الاباضي ا مالكي 


وعکن أن نذکر آیضا «آبا عثمان سعید بن يونس الطمزینی» الذي درس 
على الإمام عبد الوهاب بن رستم نفسه فی تاهرت و دامت هذه الدرسة إلى 
القرن 4/۸۸ ۱ع. ومن أعظم الدارس الاباضية شأنا مدرسة «البخابخة» 
أو آل البارونی: فقد ورد فی إشارة تاريخية عنها أن «أبا ساکن عامر بن 
علي الشماخی» الشه ور بصاحب کتاب «الدیانات» کان أحد طلابها فی 
القرن۸ه/4 ۱م» وامتڈت هذه الدرسة حتی القرن التاسع عشر للمیلاد ۲۳ 
ويهمّنا أن نذکر أيضا مدرسة متميزة يعد أبو العباس الشماخی أحد طلابها. 
وقد انجهت رأسا إلى التأليف» إنها مدرسة «أبي موسی عیسی الطرميسي). 
ونبغ من طلابها «الجيطالي»» ویده الاباضية فیلسوف مذهبهم. 


۲-۳ .العلوم وغایات التعلیم: 


یدرس الاباضية علوم الشريعة و العقيدة و اللغة. ویعزفون عن در اسة التصوف 
وتنشأ بین العلماء وكذلك الطلبة جادلات تغني المذهب . وللتعليم غایاث 
عله یش وی وی ہہ و ہہ ایب 
الأمر بالعروف هی دن گرم ليهو لاسي رکاثر التى قام عليه 
فکرهم الديني ويراه الاباضية أعظم أ ركان الاسلام!؟۲. آما الهدف الثاني 
فهو التدوین و التألیف القائم على تحليل الاشکالات الفقهية والعقدية من 
وجهة نظر اباضية. 

(۱) نفسه ۰۱۰۵/۱ 

(۲) نفسه. 

(۳) نفسه 15/۱ . 


( کا نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي E‏ 


۲ -۲.آثر المدارس في حياة المذهب الاباضي: 


إن للمدرسة الاباضية آهدافاً عدة آيلة كلها إلى مقصد و احد هو الحافظة 
على وحدة المذهب الاباضي وتدعیمه في فترة القوة بعوامل المنعة وحمایته 
في فترة الضعف من التفكك والانحلال. وقد ى جبل نفوسة هذا الدور 
بقوة و صللابة طبلة تاریخه؛ فقد كان فر ماد الذهب بعلماء کبار من بینهم 
الطرميسي و آبو ساکن الشماخي(۱۳/۷) والجيطالي والبرادي(۱4/۸) 
وأبو العباس الشماخی(۱7/۱۰). 


۳-۴۳ ازی اوس أو الڈوایا السئیة: 


ا حضور حسب ما هو مر جح إلى القرن ٦/۱۲ء‏ وقد مر بعد قرن على سيادة 
الذهب ا مالکی شبه الطلقة على أهم التجمعات الحضرية بالغرب العربيء 
فليس غریبا إذن أن تكون المالكيّة قد داخلت مواطن التجمعات الاباضية 
الأمنع والأكثر تحصينا بعد أن كان جبل نفوسة حكرا على الاباضية. یقول 
ابن حوقل وقوله هذا يهم القرون الأولى فقط للوجود الاباضي بشمال 
إفريقية: «به معشر الاباضية الوهبية» ولم يدخل هذا الجبل في عهد الإسلام 
كی سلطان» ولا سكنه غير الخوارج...۸۷''. 


۱-۳-۳ دمم الزوایا السنیة: 


جا مكعم باو چو تم 


4 الحوار الاباضي الالكي 


وحسب وكيل زاوية العالم سابقا «أحمد النقار» عن مصدر مخطوط من 
حتویات زاوية أبي ماضي» يعود |نشاء هذه الزاویة إلى القرن ۱۳/۷ ۱ 
ومؤْسّسها - في رواية- هو «عبد الول الصنھاجي) عند عودته من 
اج" وفي رواية أخرى تعود نسبة تأسيسها إلى أحد العلماء من سلالة 
عبد المولى ويسمى عبد النبي الجبالي» وهو ابن خليفة بن أحمد الأصفر 
دفين زاوية أبي ماضي نفسها وهو ابن خليفة بن أحمد بن عبد الحكيم 
بن عبد الول الصنهاجي”” ويرى الباحث عبد السلام الفيتوري أن»)عبد 
النبي الاصفر»هذا معاصر للشيخ «زژوق» (ت ٤۹۳‏ ١ه)»‏ وأنّ له معه 
حاورات ومع الشيخ « محمد بن عبد الرحمن البنستي» المعاصر له(؟). 
ومهما یکن من آمر الاختلاف حول فترة تأسیسها سواء في القرن السابع 
أو التاسع للهجرة فإن لهذه الرّواية شهرة؛ إلى درجة آنها كانت تسمی 
«الأزهر الصغیر» لکثرة روادها من الطلبة من شتی قری ا حبل و نواحیه 
بل كانت تستوعب الطلاب من جميع آنحاء البلاد. وبتفوسة زو ایا سنية 
آخری من بينها زاوية «أولاد سنان» تأسّست في القرن/۰۱۲ و زاوية 
«آولاد سهیل» ۰۱۳/۷ وزوایا آخری يُجھّل تاريخ إنشائها منها «زاوية 
العالم» و «زاوية السنی» ولعلها متأخرة نسبيا فتعود إلى القرن ۰۱5/۹ 
بيْدَ أن العلومات عنها قلیلة). 

(۱) هنریکو دي آغسطيني: سکان لییا ۰4۸۲/۱ 

(۲) نفسه ۰4۸۳/۱ 

(۳) عبد السلام الفيتوري: الاشارات لبعض ما في ليبيا من مزارات» ص۱۱۸ 

(4) نفسه. 


۵ا عبد اميد الهرامة: الحياة العلمية باحبل» ص۸ ۰۱۰ 
)٦(‏ نفسه» ص۱۰۷ . 


الحوار الاباضي المالكي ٥‏ 
۲-۳-۲ .نظام التعلیم في المدارس السّنية وأهدافه: 


م تقغ يدي على مصادر تفید عن نظم التعلیم به ذه الزوايا إفادة واضحة 
إلا أن بعضی الاشارات تكد آنها تسیر وفق الطرائق العهودة في الدارس 
ذات النز ع السني: في ا جامع مدرّس للقرآن یعلم الا طفال حروف الهجاء 
فقصار السور فطوالّها. وقد تحظی بعض الزوایا.عدرس ذي کفایة أعلى 
ینهل من علمه الکبار آیضا؛ إلى حد أن بعضهم قد تولى مهمة التوثيق وكتابة 
العقود۱) غير أن هذه الدارس على بساطتھاء خڑجت بعض العلماء الذین 
اقتصرت دراستهم علیها دون غیرها في الغالب''' وتلفوا هم آنفسهم مهمة 
الرید من التعلم الذاتي أو عصامية التکوین بفضل شغف بالعرفة و استزادة 
من العلم. آما الدروس فقد كانت تشمل القرآن الکریم قراءة وكتابة» 
والتفسیر والحديث والسيرة واللغة والتوحيد والفرائض والفقه» ولکنها 
تختلف عن الدارسس الاباضية من حيث اهتمامها بالتصوف والتنجیم 
وتدریس الأدب» ولعلها بذلك تمیز بعض التمیز. 


خاتمة 


لقد تبين ما تقدم أن المدارس الاباضية بجبل نفوسة أعرق وأكثر إحكاماً في 
التنظيم وأوسع انتشارا في المنطقة. وقد يكون علماؤهاء حتى في العصور 
المتأخرة أرسخ في العلم؛ لمتانة التقالید العلمية عندهم. أما الزوايا السنية» 
وان بدأت مسيرتها ضعيفة» فإنها قد تمكنت على مر الأعوام من النفاذ 
في عمق التجمع الاباضي بالجبل واستأثرت بقسم من الطلبة والسكان 


۱۲ تسیا 


۰3 الحوار الاباضي الالكي 


منه» ولعلها شرعت فی زعزعة الوحدة المذهبية الاباضية بالجبل منذ بداية 
حضورھافيه وا رش مرکا ها الاو ال ان باکت ذات ما را 
واسعين في القرون الوالية ولا آدل على ذلك من تسمیة إحداها «بالأزهر 
الصغیر) تيمّنا بالأزهر وتعبيرا عن الرغبة في القيام بدوره العلمي والمذهبي. 


إن هذه المدارسس توکد ارتباط العلے والتعليم بالتوجه العقدي والفكر 
والاجتماع فالراجح أن في ميل بعض سكان جبل نفوسة إلى التعامل مع 
المدرسة المالكية والانضواء إليها ما یژکد أهمية هذا المذهب اجتماعياء 
فهو يؤسس لتصور وتصرف يختلفان مع ما يؤسسه المذهب الاباضي في 
الفقه والقضاء وتنظيم المجتمع. وهذا ما يؤكد أن الاختلاف في الفكر هو 
اختلاف في تصور نمط الاجتماع البشري. 


باضي الالكي 
الحوار الاب 


الحوار الاباضي المالكي ۹ 


البحث الأول : 
مسائل الرسالتین 
١-في‏ قضایا علم الکلام: 


رسالتا الغدامسي والشماخي في علم الکلام» والمسائل -كما أثبتها المالكي 
و سايره فيها الاباضي- تسع: منها المنصوص عليها نصا واضحا وهي: 
علق الق أن وال یٹ والاست ام والمسان» والکباف» والشفاعة. و ثلاث 
آدرجت ضمنيافي غيرهاء وهي: الوجه و الید. و جاءتا ضمن مسألة 
الاستواء آما مسألة الاحباط فقد آدرجت ضمن مسألة الاعان إلى جاتب 
مسألتی الکباثر والشفاعة. یقول الغدامسي : «قال بیننا وبینکم اختلاف 
فی خمس عشرة مسألة . فذکر منها نصا وإشارة تسع مسائل) (فقرق") .ما 
الشماخي فيقول في ذلك قولا إجماليا : «سأوضح ذلك في فواخ السائل 
بسطاء ثم أسلك طريق الاختصار خوضا» (ف ۲) إلا أن رسالته جاءت 
أطول وأكثر تفصیلا وتحليلا من مناظره؛ لحرصه على دحض آقوال المنافس 
والتوسع في الأجوبة وتدعيمها بالشواهد والأدلة العديدة والمتنوعة. 


۲-جدول المسائل: (مع المقدمة والخاتمة حسب أرقام الفقرات): 


رسالة +4 الشماخی 


لالت د القدمة 5 AS‏ 2 
۲-مسالة خلق القرآن | وی | 1۳-۱۳ 
۳-مسألة الروية ۷ ۹-4 
ا٤‏ -مسائل الاستواء والوجه و ا ۰ 1008005 ۱۳۰ 
ه-مسألة الاعان | ۵1-۳۸ ۱۳۹-۹ ] 
"الکباثر ۷-۷ | 5 e‏ 
٭الاحباط | ۷۷-۹۸ ۱٦٦-٠٠١٠‏ 
"الشفاعة ۸۲-۸ | ۱۷۰-٠٦۷‏ 


الخاممة ا ATA‏ | ۱۹۳-۱۷۱ | 


۵۰ 9 چم الحوار الاباضي المالكي 


۳-قيمة الرسالتین: 
۱-۳ قی قصباقصی الخظاب الفقدس: 


في فن الناظرة لعله یکون إحدى السمات البارزة للكتابة فى القرنین 
اي ١ه/ه‏ ۲-۱ ۱م یقول: «ورد علی من بعض الاباضية ا منتمین إلى 
الفرقة الوهبية آوراق»(ف ۲). الا أن الناظر فى ما وصلنا من آثار مصنفة 
مخصص للمناظرة والجدل بین الاباضية و الالكية يرى أن هاتين الرسالتین 
تعدان آول المؤلفات التي وصلتنا فی هذا الباب» ولولا احتفاظ المكتبة 
البارونية الخاصة بنسختين وحيدتين منهما لضاع الأثر ودرست معالمه. 
ولعل هذا الامر تحدیدا یجعلهما تکتسبان قيمة خاصة. 


والرسالتان کلتاهما تتحوان منحی تلخیص أھع الأقوال في بعض السائل 
الطروقة عند أهل السنة والفرق الأخرى؛ فتعرفان بأهمٌ ما جاء عند المذاهب 
مع بيان آراء العلماء المتقدمين والتأخرین, لذلك ل نر في مضمونهما آراء 
مبتکرة أو أقوالا جديدة. 

۱-۱-۳.مرامي رسالة الغدامسي:المصرح به والمسكوت عنه: 

لقد جاء في ديباجة رسالة المؤلف المالكى ما يفيد أنه يرد على الاباضية 
ارما سینا بقوله: ورو كوا من جس الاباضية اله إل ال فا 
الوغبية آراف...6(ف۲) علي أنه غالبا ما يعمد إلى تقطن آراء المعتولة؛ 
فكأنه إذ يواجه المعتزلة لما للفرقة من شهرة و اسعق يرد فى آثناء ذلك على 
الإباضية. ولاغرابة في الأمر؛ فكثيرة هي الأقوال المتشابهة» بل المتماثلة بين 


الحوار الاباضي المالكي اه 


الذهبین۱) من ذلك الاتفاق في القول بخلق القران و استحالة الرؤية وحمل 
الاستواء على المجاز والتقارب في مسألة الإيمان» والقول بخلود مرتکب 
الكبيرة في النار. وهما تنحوان منحى المجاز في تفسير متشابه القرآن 
والحديث. وعندما يقتضي التفريق أو التمییز بينهماء نرى المؤلف یوضح 
كلا الرأيين: ومثال ذلك رأيه في الاباضية وقد تبنى ما استقر عليه التصنیف 
لدی مولفي كتب الملل والنحل من أهل السنة كالأشعري والبغدادي 
وغيرهماء فقد أدرج الاباضية ضمن تيار واسع هو الخوارج؛ إذ یقول: 
«واحتجت المعتزلة بوجوه: الأول أن الأمة بعد اتفاقهم على أن مرتكب 
الكبيرة فاسق» اختلفوا هل هو موّمن؛ وهو مذهب أهل السنة» أو كافر؛ 
وهو قول ال خوارج أو فاسق؛ وهو قول الحسن البصري...»(ف > ۷). 
ويقول في سياق آخر: «واحتجت الخوارج بالنصوص الظاهرة في كفر 
الفاسق...»(ف؛ ۷). 


ويدافع المؤلف عن أهل السنة عامة» أما الدفا ع عن ا مالکیة فیتمیز عنده 
بالقوة لكن لا يضيره أن يقر بالخطأ عند بعض أهل السنة: «هذا الكلام يقوم 
حجة على الحنابلة لا علینا»(ف ۲ ۱) أو كقوله: «فنحن لا نقول بقدم النظم 
المنرّل كما هو رأي الحنابلة»(ف5١)؛‏ فلعله بذلك يرفع لبسّا قد يداخل 
فهم المتلقي» ويوضح رأي المالكية تحديداً حتى لا يلتبسس برأي غيرهم. 
لكنه لا یدخر جهدا في التماس العذر للحنابلة» فيقول: «على أنه يصح 
الجواب عنه من جانب الحنابلة»(ف ٦‏ ۱) ليخفف بذلك من أهمية المسألة 
الثارة» ویحاول إسقاط طعون الخالفین؛ إظهسار ا لوسدة التیار السني في 
وجه محادليه ومنافسيه. 5 


(۱) د.سعد غراب: العامل الديني والهوية التونسية» ص٦٦‏ والتعليقين ۸۲ - ۸۷. 


o۲‏ الحوار الاباضي ال مالكي 


إن إستراتيجية خطاب الدفا ع عند الغدامسي عن المذهب المالكي خاصة 
والمذاهب السنية عامة يتخذ منذ الدیباجة صبغة ال حمل الشدید على المخالف 
إلى حد طعنه بالزيغ والضلال» وتصويره في صورة عدو الدين؛ فمن 
السياقات الدالة دلالة غير خفية على التكفير: «اشترى الضلالة بالهدى»» 
و «حارب الله ورسوله وسعى فساداً في أرض الهدی»(ف۲) وهذا إعلان 
حرب عقدي يهدف المناظر من ورائه إلى الإيقاع با خصم في شرك الكفر. 
وتمهيدا لتجيبش الرأي العام على المنتمين إلى هذا الفکر يشر الغدامسي 
جنوحه إلى ركوب مطية الكلمة المقاتلة قائلا: «دعاني إلى صد ع هذا 
الباطل وقلع أسَّهِ وخلع ذلك العاطل وقلع رأسه الحميّةٌ لله ورسوله 
المستفزة...)(ف 4). وغير خاف ما وراء هذا التشدد فی الخطاب من 
رغبة في إيقاع الرهبة في نفس ا لخصم ومن طموح إلى قتل الكلمة المخالفة 
في مهدها ضمن مسعى واضح لإخلاء الساحة نهائيا من الغريم. وهذا 
ما تحقق فعلا في غدامس؛ إذ اختفى منها الحضور الاباضی اختفاء تاما. 
إن خطاب التشدد سيحفز هة الإياضية للردء فكيف ستكون رسالة أبي 
العباس الشماخي؟ 

۲-۱۲. هواجس خطاب الشماخي وإستراتيجيته في الرد: 

مثلما كانت إستراتيجية الغدامسی دقيقة وخطيرة العواقب» كانت فطنة 
الشماخي لصريح القول وخفي الأهداف عميقة في الوعی ا قد دی 
فممًا يكشف عن أن خطاب الشماخي یرشح با خشية والتوجس من جھول 
قد یحوم قوله: «تنبيها إلى أن أرضنا لا يستنسر بها بُغاثك ولا تستأسد 
تعالباك»(ف ۲ ۱ لقد دقت في ذهن 7 العباس نواقيسٌ الخطر فانبجست 
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خطوط إستراتيجية خطاب سجال تمثلت في خفوت جلجلة العبارة 
والسعي إلى إيقاع الخطاب المضاد في فتنة أقاويله: لقد اختار الشماخي أن 
يكون الدفاع بالاستناد إلى أقوال أئمة مشاهير من أهل السنة حتى تكون 
الحجة على الخالف من أهله» وهي بفضل ذلك أوقع: «فساعتمد على 
ما ذکره مشاهیر أهل السنة؛ إذ هم الحجة عليك»(ف ۱۳)» و لیرد الك 
اکٹر من الاستشهاد بأبي ا حسن الاشعري وأبي حامد الغزالي وفخر الدین 
الرازي وعضد الدین الايجي والامام الجويني وغیرهم كثير» وإنما ذکرت 
بعضهم على سبیل الثال لا الحصر تبیانا لجدّة مسار الناظرة الذي انتهجه 
الشماخي ؛ فنحن وان وجدنا في مصنفات علم الکلام و کتب ا ناظرات 
افتراضات حجج قد یسوقها المنافس ثم ألفنا رداً منهجياً عليهاً من قبیل: 
«فان قال. ..قلنا»» فإِنْ ما عمد إليه الشماخي من تكتيك في الدفا ع من 
خلال رسالة كاملة مخصصة لهذا الغرض لهو من الطرافة مکان تكاد تجعله 
غير مسبوق» وإني لأظنه كذلك؛ فإنه ليكاد ينعدم أن يکتفي المناظر من أي 
بلس كاف الاسافطل ال لاس رخاف . 


هکذا نری أن ال خوف من التدمير الشاوي في نوايا الخطاب ا مھاجم في ما 
أعلنه بعنف وما سكت عنه من رغبة دفينة على الاقصاء هو القابع خلف 
الرد؛ يدعو إلى الانتصار لفکر الذهب وعقیدته دون فقدان الواقع ودون 
خدشی کبریاء الانتماء: هذا هو ما جعل الشماخي یقتبس ما یتقاطع من 
آقوال علماء السنة مع أقوال الاباضية وینزلها في صمیم نسیج فکره» حتی 
بدا كأن کل حقق علامة من أهل السنة توول آقواله عند النظر الدقیق حسب 
منطق الشماخي إلى آقوال الاباضية. 


56 الحوار الاباضي الا لكي 


وم يغفل الشماخي عن الثأر لما أَهُْدرَ بالنعت بالمروق عن الدين؛ تلك 
التهمة القدیمة التجددة فركز فيما ركز على أقوال تبين اختلاف أهل 
السنة: «فرق السنة فى العقائد كافتراق غیرها»(ف ۱۷۷) منها «الأشعرية 
بينها الأشعري يقول: البقاء والقدم صفتان زائدتان كسائر الصفات 
الذاتية» وخالفه الباقلاني أنه لیس بوصف زائد على الذات وكذا القدّم. 
تعدونه بینکم!»(ف ۱۷۷) أو سَوّق أخبار عن أحداث تكشف بجلاء 
عن تناحر أهل السنة» يقول: «...وآن أبا حنيفة يرى الخروج على أئمة 
الجور والشافعي خرج على هار ون مع الطالبيّين فظفر بے وأغراه أبو 
يوسف ومحمد بن الحسن الشيباني على قتله» ولم یفعل)(ف۱۷۹). 
ونراه يبحث في تاريخ علماء أجلاء من أهل السنة عمّا يشي بتكفير بعضهم 
بعضاء فينفرد بالاحالة على نص منسوب إلى الإمام «أبى عبد الله المازري»؛ 
يكفر فيه الإمام أبا حامد الغزالي لم يتوافر فی ما وصلنا من مصنفات وما 
کتب من بحوث" إذ يقول: «قال الإمام أبو عبد الله المازري فى الرد 
عليه( الغزالي): [وإنه قد تكررت مكاتبتكم عاما بعد عام استعلام مذھبنا 
في الكتاب المترجم بإحياء علوم الدين » فذكرتم أن طائفة من انتصرت له 
» وحدرت طائفة منه» ونفرت منه طائفة» وطائفة أظهرته وأحرقت كتبه. 
ثم قال: وكاتبني أهل الشرق عثل ذلك] وذكر في الكتاب أمورا. وقال 
القاضی عياض بتکفیره»(ف ۱۸۰) . 

وأفتن في ا خطاب ما أوردت و أوقع فی النفس وأعمق مغزی ما عمد إليه 


(۱) نفسه» ص۱۷۳- ۱۷۷ . 
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الشماخي من بيان خالفة المالكية للرسول صلى الله عليه وسلم» فسرد لذلك 
أمثلة عديدة استغرقت الفقرات(۸۷ ۱۹۱-۱) كاملة نقتبس منها ما يأتي 
من الشذرات: «روت ا الکیة عنه عليه السلام أن آخر عمله الافطار في 
رمضان في السفر والنهي عن صيامه فقالوا: الصوم أفضل)(ف۱۸۷) أو 
«وأنه أنكح امرأة بسورة من القرآن فقالوا: ليس عليه العمل)(ف۱۸۹). 
ما تقدّم نتبين أن الشماخي - وان اعتمد في الأغلب الأعم على أقوال 
الشاهیر من علماء السنة حتی یتنصل من تهمة التکفیر التی حبکت 
خیوطها منذ مطلع رسالة الغدامسي إلى متنها و خاقتها» ولتکون آراژه 
آوقع بالخصم- لم يعر انسجام الخطاب اهتماماء بل تعامل مع الفکر السني 
تعاملا تغلب علیه الصبغة الفعی3 ير به ما یرید تبریره؛ فیکون عندئذ فكرا 
قويماء ويهاجمه عندما يرغب في إبطاله؛ فيكون عندئذ متهافتا . ومن الأمثلة 
الدالة على ذلك أنه أورد قولاً لابن حزم يفهم منه ذمٌ شدید لاهل السنة: 
«قال ابن حزم: وهم أنرك خلق الله لعمل النبي عليه السلام»(ف ۱۹۱) إلا 
أنه وفي نفسس السياق الذي جاء فيه بقول ابن حزم نراه يقول على لسان 
الاباضية: «وأكثر مذهبنا فی ذلك موافق لمالك)(ف 116۱۹۱ هكذا يبدو 
أنه لا هدف له فى کل الأحوال سوی (علاء کلمة مذهبه حتی ان بدا فی 
خطابه شرب من ااضارضش ۱ 
أما لغة خطابه وإن لم تكن قد بلغت درجة التکفیر بصریح العبارة القاطعة 
مثلما کان الأمر عند الغدامسي» فان فی رسالة غرعه من ٠‏ التشنیع ما يدعو 


إلى تقریعه یقول: : «ما ااك ال التألیف و آنت لا خسن الترصیف»(ف ۲) 
و»حعلت الجهل قطبا يدور عليه غباوك»(ف ۲ ۱). ثم إنه إلى ذلك یسعی 
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إلى وصمے بالحقارة والصّغار» ألبست ركاكة کلام ك أردية العدوى عن 
الوصولء بل أبعدت سمالة محله عن ساحة القبول» بل إن السکوت عنه لا 
يقل فتنة وتحريضا حون نمس من عبارة القران الكريم ما يشي بزيغ المناظر 
وضلاله ا حمد لله القاذف * بل عل البکطل قیمع 4 * [الأنبياء 
۱۸ :۰ وأفاض على ظلمة السلال بنوره»(ف ۱) و قوله: تھا 
آحبت تبصرة لمن آراد الله أن یش رح صدره عند توقيع التحقیق»(ف ۱۲). 
ومشل هذه العبارات مبثوثة في ثنايا الرسالة: «حاحجت في ما فات عنك 
بقصاری وهمك بغیر سلطان من علم ولا هدی و لا کتاب منیر»(ف 5 ۷). 
وبالاحمال آقول: إنه لا تخلو مسألة من السائل من (شارات ذات مغزی» 
وان تتبعها وفحصها يخرج عن نطاق هذه اللمحة التي یمکن عدّها مدخلا 
لدر اسة خطاب الناظر ات بين المالكية و الاباضية. 


۳-۱-۲ آداب المتاظر2 وساوراج السجال: 


لقد بدا التناظران - وإن بژر کل منهما مثل هذا العنف فی ال خطاب من 
زاوية نظره المذهبي- قد حادا بدرجات متفاوتة عن آداب الناظرة التی 
تقضي باحترام ا لخصے والتوجه إلى دفع حججه دون الطعن فی شخصه 
ودينه''". وهذا النو ع من ا خطاب يمكن فهم آبعاده ومغازیه إذا نرّلنا النصین 
في إطارهما الحضاريء وأدركنا دور المؤلفين الايديولوجي فی خضم 
الصراع على النفوذ المذهبي؛فبالرغم من الیل العام الذي آبداه المالكية 
والاباضية إلى التعايش السلمي» فإن السعي إلى السيادة من هولاء والإصرار 
على المحافظة على الذات من أولئك قد يقضيان بالمواجهة» وللمواجهة 


)١(‏ طاش كبري زاده: رسالة آداب البیحث و شرحهاء 4ئ بالکتبة الو طنية» تونس» رقم 
5 ص ۲. 
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وسائل متعددة منها الخطابة والتأليف. 

۰۲-۲ في أبعاد الصراع المذهبي: 

إن ما تقدّم من أهم إيحاءات ا خطاب في الرسالتين ليدعونا دعوة ملحة 
إلى النظر في ما يغوي خلفهما؛ إذ يبدو للناظر أن هذا الجدل مرتبط 
بالاطار الخاص الذي تتنرّل فيه الرسالتان للكشف عن الصراع المذهبي 
الذي اكتنف إنشاءهما. لقد دل البحث أن القرنین ٠-۹‏ هادا 
شأنهما شأن القرون السابقة بداية من ۱۱/۵۰ قد تميزا بسيادة المذهب 
المالكي بالغرب الاسلامي» وبالغیاب التدريجي لبعض المذاهب والفرق 
الخالفة مغل العترلة و الصفرية. آما الجموعات الاباضية فإن الطابع العام 
الذي بات یسم خضورها هو ا یل إلى الانکفاء على نفسها والتحصن في 
مناطق قصية عن مراکز السلطة مثل حبل نفوسة وجزیرة جربة وغدامس 
وغیرھا!'' مرتبطة في ما يشبه ال حکم الذاتي بالسلطات القائمة مقيمة معها 
بعض العلاقات . 


غير أن امحضور السني سیزاحم الاباضية حتی في تلك ا ناطق الوعرة. وإذا 
اتسمت الفترة بضعف الدو لة ا حفصیة و طالبت جربة «بحریتها وسار ع 
أهلها إلى قطع الجسر الرابط بین الجزيرة واليابسة خشية مجيء الجنود إليها 
عن طريق البحر” وقد كان ذلك تحت قيادة الاباضية الوهبية الذين 


Martel(A): Les confins Saharo-Tripolitains de la Tunisie, 2 Tomes, P.U.FParis,) (1) 
.(1965 

(۲) محمد الوزان: وصف افريقية تر حمة محمد ا حجی و محمد الأخضرء الرباط ط ۰۲ ۰۱۹۸۰ 
۹۳/۱ 
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سادوا بها إثر صراع مرير مع فرقة النکار المنشقين عنھم!'. إذا كان ذلك 
کذلك فإِنَ هذا الأمر م يكن خاصا بها؛ إذ يوضح أحمد بن أبي الضياف 
أن نزعة التفككك في الدولة الحفصية كانت تسري كالنار في الهشيم: 
فطرابلس قد ملكها النصارى سنة 4 ۱۵۰۸/۵۹۱م وخرجت بجاية عن 
طاعة ا حسن اخفصي(۲ ۲۲۱/۹۳ ۱۵۳/۹۵۰-۱۰) وكان خروجها 
سنةه ۱۵۰۹/۹۱ و ثار في (القیروان) و(سوسة) الشیخ عرفة بن نعمون 
الشابي'''. وهکذا قد بحانب الصواب إذا نظر نا إلى سيادة الاباضية الوهبية 
بجربة وسعیهم إل الاستقلال الگلی ع السلطة ال ركزية علی آله حدث 
فرید مرجعه إلى خصوصية مذهبية وإن علمنا أن من مبادی المذهب 
الاباضي ما يهيء للخرو ج إذا ما تبين نحاحه(. إِنّ الاباضية الوهبية» على 
الرغم من قوتها بابزیرق ستجد نفسها في هذه الفترة تعيش مواجهتين: 
الصراع العنیف مع التكار والتنافس ا حاد مع المالكية. 


۱-۲-۳. في الصراع مع النکار: 


جاء عند محمد الوزان ما يفيد أن حرباً نشبت بين الفرقتین منطلقها الصراع 
على النفوذ 7 الجتمع الاباضي «حتی قتل 5 الرئیسین(الشیخ الوهبي) 

أعيان الفريق الآخر(النكار) فبقي وحده أميراً على الجزيرة وتوارث أفراد 

أسرته (عائلة السمومني) ا حکم)!'' فتمكنت الاباضية من ترجيح الكفة 

(۱) محمد المريمي: الفئات الاجتماعية في جربة وعلاقتها بالسلطة المركزية خلال العصر ا حدیث؛ 
ص٦‏ ۸. 


(۲) ابن أبي الضیاف: إتحاف أهل الزمان بأخبار ملوك تونس وعهد الأمان» الدار التونسية 
للنش تونس» ۸ أجزاء ط١ء‏ ۱۹۸۹ - ..۲٤٤-۲٤۱/۱‏ 


(۳) علي يحيى معمر: أضواء على الإباضية» ص ٠١-١٤‏ . 
عمد الوزان: الصدرالسایق ۹4/۲, 
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إلى صالحهاء وأصبح لشیوخها السلطان على حساب شیوخ مستاوة أو 
الن‌کار(. الا أن الصراع مع ا مالکیة سیکون خفیا غالبا یحث کل طرف 
فيه الخطى من أجل السيادة. 


5-7-5 التنافس مع المالكية: 


لقد ظهر المالكية بجربة عن طريق أولاد الزوايا والمرابطين. ويشير محمود 

مقديثس إلا أنهم التحقوا بها لنشر مذه ب إمام دار الهجرة'" وتواصل 

دخولهم إليها على امتداد الزمن حتى العصر الحديث «بتشجیع من الحكام 

المسلمين وولاة آمورهم» فکانوا,عدونهم بحجج ورسوم رسمية مستندة 

إلى شهود و صادرة عن فقهاء جربة وقاضيها ليتمكنوا من الاستقرار بها . 

إن طريقة عمل الزوايا على نشر المذهب * والامتيازات التي يتمتع بها 

القائمون عليها ستجعلهم يكتسبون مكانة بين الأهالي يتدعم بها حضورهم 

بالأتباع والأنصار. 

خاتمة 

واضح ما تقدم آن الذهب ا الکی یکتف بالسيادة علس الناطق التي 

انتشر فيها وإنماسعى إلى النفاذ في اخر العاقل التي استأثر بها الاباضية 

(۱) محمد الرعي: الصدر السابق» ص۸۸. 

(۲) محمد مقدیش:نزهة النظار في عجائب التواریخ والأخبار» الدار التونسية للنشره تونس» 
ط ۲۱ ص ۶ 

(۳) محمد الرعي: الصدرالسایق» ص۷. والباحث یعتمد على وثيقة من السید: فتحي بن 
الهادي النجارءحومة السوق- جربة» مؤرخة بجربة۹ ۱۰۲ 

۰۰ 


.E12 , ۸۲۲ : Zawiya IV/ 1289 )٥( 
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وفرض السيادة علیها. ولم تكن الحروبٌ الوسيلة الوحيدة» بل كانت للزوایا 
وا مرابطین والمدارسس والتألیف و النفوذ الاحتماعي والتأثیر الذهبي أدوارٌ 
مهمّة في توهين الاباضية وتفتیت وحدتها الداخلية التي عملت طويلا على 
صيانتها. أما الاباضية - وقد مالت إلى الانکفاء على نفسها عاملة على 
فرضس نوع من الاستقلالية - ما كان لها إلا الدفاع عن وجودها المذهبي 
والاجتماعي عن طريق علمائها ومدارسها وشيوخها. 


إن ما تقدم يخوّل لنا القول: إن الرسالتين» وان يعسر القطع بأنهما وثيقتان 
من جزيرة جربة وخاصتان بهاء فإنهما توحیان .ما بلغته درجة التنافس 
بل الصراع بين المذهبين بالجزيرة وبغيرها من المناطق التي احتفظ الاباضية 
بوجودهم فيها و توکدان درجة ارتباط البعد العقدي بالحضور المذهبي 
والاجتماعي لکلتا الدرستین: الاباضية وا مالکیةء وعکن أن تکونا منطلقا 
- إلى جانب نصوص آخری- لدراسة آعمق وأشمل حول العلاقة بين 
الذهبین في العصر ا حدیث. 


الحوار الاباضي الالكي ٦٦‏ 
البحث الثاني : 
وصف الخطوطین: 

۱-وصف مخطوط الغدا مسي: 

-مصدره: 

المكتبة البارو نیت الحشان» جزيرة جربق الجمهورية التونسية. 

-رقم القید: 

ملحق برسالة الشماخي تحت رقم٥۸٦.‏ 

-المقاس: 

۱ ستتمر. 

-المسطرة: 

۳ سطرا فی الأغلب ماعدا بعض الاستثناء‌ات. 

-عدد الصفحات: 


۳ صفحة مرقمة ترقیما حدیثا بالأرقام العربية بأعلى الصفحة وأسفله؛ 
آثبته حافظ المكتبة الشیخ یوسف الباروني بخط یده. 
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وق کل النسخ: 

هي نسخة واحدة. وقد بحنت عن نسخ آخری بالنظر في کشوف 
الخطوطات وسألت الشیخ يوسف الباروني حافظ المكتبة البارونية 
واتصلت بالشیخ سا م بن یعقوب الورخ الاباضي و د.فرحات الجعبيري 
الباحث التخصص في الاباضية من آبناء البيئة» ثم بتوصية علمية من الأستاذ 
الشرف علی البحث الد کتور سعد هر اب راسلت د.عبد احمید عبد اللہ 
الهرامة الباحث الليبي ومسوول مركز جهاد الليبين» وكذلك وزارة التراث 
والثقافة بسلطنة ُمان حيث يجري الاهتمام بجمع التراث الاباضي. وقد 
آحری الجميع» مشكورين جزيل الشکر مزیدا من البحث والتقصي. إلا 
آنني لم أظفر بنسخ أخرى للمخطوط. آما حالة النسخة فسيئة؛ ميل لون 
ورقها إلى السواد» وبها بعض التاکل. 


-الناسخ: 

أغلب الظن أن الرسالة لم تکتب بخط يد الولف؛ ما أشرنا إليه من سقوط 
سياقين ووجود بعض البیاضات. ولا سيرد بیانه من خطاء و شطب. 
والجدير بالذکر آیضا آنها منسوخة بخط ید ناسخین: ا خط الأول» وهو 
الاغلب والأوضح والأجملء يمتد من السطر الأول في الصفحة الأولى 
إلى الثلث الأول من السطر العشرین في الصفحة السابعة عشر. ثم یعود إلى 
الظهور في بداية السطر الأول من الصفحة العشرین حتی السطر الأخير من 
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-الخط: 

مغربي واضح أحيانا» ومضطرب في آغلب الأحيان. آما البیاضات فهي 
نادرة وقد آشرت إليها في الهامش. واللاحظ كذلك أن هذه البیاضات لا 
إن الناظر في النسخة المتوافرة يتبين أنها غير أصلية؛ ويظهر ذلك من عديد 
السياقات الواردة فی الرسالة /الردٌ التى ألفها أبو العباس الشماخي (انظر 
ف ۱۸ و. ف ۱٦٦‏ من ر.س) حيث يورد سیاقا غير وارد في رسالة 
الغدامسی. والذي أرجحہ أن النقص فی هذه النسخة غير ذي بال لقلته؛ 
إذ ورد في الفقرتين المذكورتين سابقا فقطء ثم إنه لا يخل بالمعنى» ولذلك 
أميل إلى أن الناسخ أسقطه اختصارا. 

-المداد وعلامات الایضاح: 


السیاقات الهامة خاصة بحرف الواو أو في قوله: «آقول» أو ما شابه 
ذلكء ولکن دون إكثار. 

٭ یستخدم الشکل الاتی «***) ؛ للفصل بین سیاقات السجع الواردة في 
النواعة 

» لايكتب الشعر صدرا مقابلا للعجز أو عجزا تحت السطر أو شابه ذلك 
لو كان نثرا. 


٦٤‏ الحوار الاباضي المالكي 


ه إذاماسهاعن سياق أو لفظة ثم انتبه إلى سقوطه ألحقه فی ا حاشیة أو 
الطرة مشيرا إليه فی موضعه بالرمز الاتی « ¬ «غالباء ويكتب ما سقط 
بطول الصفحة مثبتا أمام ما أضافه لفظة (صح). 

٭. وقديضطرء إذاما خطاء إل شطب الكلمة أو العبارة أو السياق شطياً 
اغالا ال سا الخفاء؛ لالتباسه أحياناً بالخرم» ثم يكتب الصواب 
مباشرة بعده. انظر مثالا على ذلك » ص۱۷ س ۱. 

الا اه 

٭ رسم الهمزة م أشرإليه» وانما صححته فی موضعه لغلبته و خاصة تخفیفها 
إلى ياء أو حتی إسقاطهاء كأن یکتب»رویة» بدل (روٴیة). 

: أما بقية الأخطاء اللغوية فقد صوبتها في ا متن مع الإشارة إليها برقم 
وأثبت الخطأ في الهامش مثلما ورد بالمخطوط. 

-الغموض: 

في النصس عبارات و آلفاظ وأحیانا سیاقات غامضة أو قلقة وقد أشرت 

إليها في اف تن برقم؛ ثم ذکرت ما آرجحه أو آقترحه بشأنها في الهامش» و 

سو سی تب سرپ پیہ ي ؟ فلا تکاد 


-الإحالة على مخطوط الشماخي 


استفدت في تحقيق رسالة الغدامسي برسالة الشماخی أحيانا خاصة إذا 
ما التبس سياق أو استغلقت عبارة» فکانت الرسالة/الرڈ عونا لي في 
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توضيح الغموض وإزالة اللبس في أغلب الأحيان. انظر مثلا لفظتي 
داي و دن « (ف ۱) أو لفظة «الكافر» (ف۷۰). على أنني م 
آثبت ذلك فی الهامش لان الخطوطین لا يعدّان نسختين من نفس 
الرسالةة» فلا ر عند في ذلك بهما إلا عند وضو ح المسألة أما إذا ظلت 


غامضة في كلتيهماء فقد عوّلت إلى الترجيح. 

۲-وصف مخطوط الشماخي: 

<-مصدره: 

ا مکتبة البارو نية ا حشان »جزيرة جربة» احمهورية التونسية. 
-رقم القید: 

.Ao 

الاي 


۷۵ ستتمر. 


٤٢‏ سطرا فی الأغلب ماعدا بعض الاستثناءات. 
-عدد الصفحات: 


٢‏ صفحتة مرقمة ترقیما حدیثا بالأرقام العربية بأعلى الصفحة و سفله, 
أثبته حافظ الکتبة الشیخ یوسف الباروني بخط یده. 
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تخر ان النسخ: 
هي نسخة واحدة.(انظر نفس اللاحظات في وصف ر- غ) أعلاه. 


-الناسخ: 

م تکتب الرسالة بخط يد الولف؛ ما آشرنا إليه من و حود بعض البیاضات 

بخط ید ناسخ واحد خلافا لخطوط الغدامسی» وناسخها متفتن ميل إلى 

الز خرفة والتعریق وقد أطنب أحيانا حتی أضحى النص غامضا. 

-الخط: 

مخربي دقیق مطرد لا يتغير. 

-المداد وعلامات الایضاح: 

ه یستعمل الناسخ الداد الاسود في الغالب والداد الأحمر لكتابة 
حروف العطف بين السیاقات الهامة خاصة بحرف الواو أو في قوله: 
) أقول) آو» قولك» نوہ سو وقد يضيف إلى 

٠‏ يستخدم الشكل الاتي «***) للفصل بين سياقات السجع الواردة في الديباجة. 

٭ يستخدم الناسخ بعض الرموز والاختصاراتءمثل :)عءم) لاختصار: 
«عليه السلام)ء ص۸. 


٭ لايكتب الشعر صدرا مقابلا للعجز أو عجزا تحت السطر أو شابه ذلك 


الحوار الاباضي المالكي 1¥ 


ار اف رار 


٠‏ إذا ما سهاعن سياق أو لفظة ثم انتبه إلى سقوطه وهو في هذه 
النسخة قليل و عکن حصره. ألحقه فی الحاشية أو الطرة مشيرا إليه في 
بر با عر گی ہ انا ورديب ما سقط بطرل عفن 
»مثبتا آمام ما أضافه علامة» صح». وقد ورد في الصفحات ٤‏ و ٠٤‏ 
و ۶۱ من المخطوط. 


٭ وقد یضط إذا ما أخطأء إلى شطب الکلمة أو العبارة أو السیاق 
شطبا خفیفا غالبا حتی إنه لا یظھر ؛ لالتباسه أحيانا با خرمء ثم یکتب 
الصواب مباشرة بعده ومواطن الشطب كثيرة مثل الصفحات : ۵ 
۹ء ر٢٣‏ ۵ ۱ ٤‏ 


-الاحالة على رسالة الغد امسي: 


وقد رأيت أن أعتمد رسالة الغدامسي أصلا لتحقیق ما ینسبه إليه الشماخي 
بقوله: «قولك» أو ما شابهها. وقد أشرت إلى ذلك برقم في الهامش بحیل 
على الفقرة التي ورد فیها القول» فإذا ما آورد الوّلف الکلام حرفیا اکتفیت 
بذ کر رقم الفقرق وإذا تصرف أشرت إلى ذلك التصرف ونوعه. آما إذا ما 
کان التصرف طفیفا کاستبدال الفعل بالصدر القائم مقامه فلم آثبت ذلك؛ 
لأنه غير محل بالعنی. 


1۸ 
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التحقیق 
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لالہ حرم ما! جریم 

مر سال تالحلة الا مسرا على ہے فو 
افرایتم! لزوجمط هرا الر: 1۳ روک ۳ 
بحر لورلا !دا زد لیا نو یلو نملزقو اسلا م ریب لب 
ا د ہہ ل + - 1 ارچ 4 ۳٦‏ چم صل ت ٢‏ رر اورا 


اا چھ 1 وج مريت ور رن مر سح هی الم ترزملة 


0 9م 8م" ۳ 
بر اراز ہہ تبیہ عا سخ قر وتص) وش لذلا il‏ رید رب ۸ عون 
تھا ع نجس له دا بوب ۶ دسا لته وباج ! دیھب رجبا یلیل 
فر رنہ رترب جر ووباسع £ یی ا مم عليه 
وس راش رووا دح جر نانو راعتو و ی الع یا لفری 
بتو وران بدا و وله وضعرا ماعا رط الیدرویعیی 
ب وحه 'اسنھ وت رها ل ان وج رےے سےا 
7 ,نکب س TOT Ces‏ تأبال 
لہ طض ETE es‏ ور ا 11 ۳ 
9 یر یطبر رده مهم وياب|البراللا: ر را ننس رم 
۷ار ودج بس وس حادم ول عيوب 
با استف رل اتد موعن رند رہاب راتر' ہن 
ہیں ہے پ تمس موا ہے مار لد یہ له تع به 
توببؤوااتنویلہ بكرا شیر تابعارہ ولا واھ 
4 ا تم أ ی ن بت انس 
ودم اعا لمح برأ هم زلا رع ولمزرؤءا. ام الاجرال مم‌سننلء وا 
مارب ابراه ا 3 ایت ھار ا 
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5 3 8 ۶ ۳ 
زا ینت لاشم د ریخ زات بي ونی كلدعم اغا 
معتقدر حرده اج ب ليم رخو سی زو اٌختلبراه بے دش وا للم 
لزالد. رهرونم وا حرامزا را ذااتے: الس جج ےج 
مت!! مره AANA,‏ ممغالاع تھا ا با 1 

15 3 

ارہ لد 4 يت سم ںا اسب ا يا 7 د سای" 
ای توب , 


اللو مزا گرا و یسوی 0 او فة تین 
انز موه رگرب عور جنم ماري ا 
علیه یه : 4 انرود ,خیش امل لازم او دعام ۳ سای 
کپ شه الإسرلا 227 (حشرية !لوقت مزال ااكلر حنمن ر 
04 سر هی از ابا الام 2 
روا رت م 4 عرفل اس ماع اناسنا م رکاز لاوا a.‏ 
ها ول | ماجعائیل الل 27 النموواائرة رامنا ا 
!و ریہ کت ار 9 را دید او لطاب 
مایفریادالمر, اسم خر سيم اترم المعو 
وموم لتاشم ایحا غالا بداب الرمي| وشن ۳ 0 مل 
( 


ےم 
Xw‏ 
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سپ ال انح وعلالم علنسمچا یس نسایت| 


۸ لل جوا بان از :تمق || الحماس) ۸ 

امین ساد الما ا لم لد و 

الفح ريي يسع و دي ال الرہعنإ 

۸ نا 7 نبج سم إزيم رار شان رحس سط 
ا ال براق عالبام ینہ و 7 امام کرا الى لمر 
اامل ا برا وال بلس تامزا 2 ہسنتہ سب | سس 
كور الم خر الا راس وبحب يف ا - ڈیڈ ی ریت 
سر یو می نام الا ا یما رہ تالق ای نے ک اون ایب 
یت لے الن هيف :ته بر الکو المسز لے را تمریب تدعے 
ET‏ لبم تت ركاف ة كلدك ار 5 الع روان 
الو مر 2 بات سمل حلم عق ناحا لع 9 a E‏ 
اط و تشر وز و اون و وسور کی الها خسن 
Bd 4‏ رت :وساو دک بابرا میج« دال ) 
اک ملت د طر بق الا حم رہ مه ويج ٠‏ بصستح كه 
۰ رهاگ اشا لک سا ماوع عامک. د ومو کح احتضا رک 

نیسنکت مو ہیر ری رہ 

یتک لوو فت صفا بوک 2۰ رسلزئ زسیک ء ہس یت 
ہے ا رز ار 
وال یر جو 2 2 اب ات ار رنه 
ور رائی:! ا ما ر عن 10 أوجم الزوائ, 
وعبت الہ بن حب الد و ادعاه ذف ول عو یلاہ نو رلو 
5-5 کت ب لعان رعيك در وبا نرادا 
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عنجتار ناکللاحاات سے »ولرشت هلعل لناعن ملسم یی 
E 0‏ ہے ھتہ زا 01 رف وھ سا 


:اك اه لم اا ی ریغ 7 تم خر سرت زان کیت 
7 عا سار ہے مکی شنز شم 7 لے کنر ار 
| تت ما کل د تس موم پیر ا سلمزنه 9 امه 
باوت عر نع لمع بی ا عت زیو لا زیر چس ق 
ا سف مہ ع لت ا تضبط اسار ۹ 7 
م اليد أن جع| كلاد :| حالاد من الط هد 3 
۳ہ الا المماغ عابر انا اعام ONS‏ :اہ وگیم طلم 
توا رل رحست اعامرل جم بيه 1 لازا لحم لشہ 
سيا عوزعتم(<صا( لا لاد بی 
بل مد الہ لس ال ال اتعال۔ باه 
> لت مو سپچ ا رہ الہ علٰہابعل٠‏ 
اس اد 
1 ۰ ربالعالست 


Y٤ 
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الحوار الاباضي الالكي ۷۷ 


بسم الله ارحمن الژحیم وصلی الله على سيّدنا محمد 
هذه الرسالة لصولة الغدامسي المالكي. 
إا لحك ك الذى حفظ هذا الثين عن التغییر والتبدیل وقضی بحکمه 
على الدّعوى بعدم التعويل إلا ما قارنه لى برهان" )و ی دليل"» والصّلاة 
والشلام على نيه الذي جعلت سنته بياناً للتنزيل» والرضاعن آصحابه أنحم 
الهداية الذین ليس الوصول إلى الهداية دون اتباعهم من سبیل. 


۲-یقول العبد الفقير إلى الله تعا ی((صولة بن إبراهيم الغدامسي): قد 
ورد علی من بعضس الاباضية النتمین إلى الفرقة الوهبّية أوراق سلق'"فيها 
بشقرها*'ونعره!*'وكشف للناس ما قبح من عجره وبجره" 'وسجل فيها على 
نفسه.ما أو جب إفراد سالفته”"'وباح فيهاءما أوجب ا خزي على قدوته من سالفته. 


09 نی نسبة إلى ” لم " الوضوعة للسوال . والبرهان الم هو ما يكون الحدٌ الأوسط فيه علة 
للنتيجة» مثل:هذا متعفن الأخلاط؛ وکل متعفن الأخَلاط حموم ؛فهذا حموم .فإذا قيل :۸ 
هو حموم ؟ كان الجواب: لأنه متعفن الأخلاط. انظر: عبد الرحمن حسن حنبكة ا میدانی؟ 
شراط ہفحت سای ا ا CT‏ 
(۲) إن منسوبة یی ”إن ” . والبرهان الا هو ما لا يكون الحد الأوسط فيه علة للنتیجةء مثل: 


هذا موم وکل عموم متعقن الط فهذا متعفن الأخلاط. فإذا قیل: لم هو متعفن 
الأخلاطء لم يأت الجواب با حذ الأوسط ”لأنه حموم “ لأن ا حمّی ليست هي السّبب في 


التعفن» بل التعفن هو السبب في الحمى. انظر المصدر السابق» الصفحة نفسها. 
(۳) سلق: صاح عند موت إنسان أو حلول مصيبة» خمش وجهه عند المصيبة. والسّلق: الایذاء 
في القول. لسان العرب: مادة ( س ل ق). 
)٤(‏ الشقر: يقال جاء فلان بالشقر والبقر إذا جاء بالكذب. لسان العرب: مادة (ش ق ر). 
)٥(‏ النْعر: نعی صاح وصوّت. ومنه النعير» لسان العرب: مادة (ن ع ر). 
)٦(‏ العجر والبجر: يقال أفضيت إليه بعجري وبجري أي بعيوبي. لسان العرب : مادة ( ع ج ر). 
(۷) إفراد سالفته: أفرد الشيء: نحاه وعزله. والقصود عزل أسلافه. لسان العرب: مادة ( س ل ف). 


۷۸ الحوار الاباضي الا لكي 


۳-وقد كذب على الله واجتری''وتحاسر على نبيّه صلی الله عليه وسلم 
وافترى وواقع حمّی ضنائن الحقّ واعتدى» واشترى في ذلك الضلالة 
بالهدى فتردّى وحارب الله ورسوله» وسعى فساداً في أرض الهدى 
وغتر وجه السنة بإيراد مالم يرد منها نضّاً في التنزيل» وحاول تحريف 
محكم الكتاب بارتكاب قبيح التأويل» في دعاو هي في تلاشیها آشبه شيء 
بالہصیق ۷ر آنان في قذارة تعاطيها من الضیق!''. وما أحسن أنميثلى في 
نشير أساطیره* ویڈو أن یطیشوا ور ال انوه ریاف نان 
مرول که الكتفروت 4× وآن ينشد [البسیط ]: 

اني على اللَرْءِ في أفراض یہ * خی ری نا ما لین بان 


فهو في غیهب ا حرمان قد استقبل باعراضس وّیسور» وضرب بينه وبين 
و لے رم ع صحص سم کپ و کوک ہس > 1 ۲ ۲ 8 
الهداية بشور* اومن لر يجحعل اللہ لم ور فما لین ور 4 في مثله یقول 
م ھ o4‏ > کر ہک 


تعال * بل کہا یما کر جوا لوه رم یم تب 6 +۰۱۱ 


ء-علی أنه شم هذا الامر بغير نبراس ورازم"آفنیته بنعت 


(۱) اجترأ: في اللسان- آقدم وکان جریا وقد خففها المؤلف حتی يستقيم الشجم. لسان 
العرب: مادة (ج رأ). 

(۲) البصیق: من البصق: ألقى بریقه. لسان العرب: مادة (ب ص ق). 

(۳) الصّيق: الريّح ا منتنة من الناس والذواب. لسان العرب: مادة ( ص ي ق). 

)۳۲ سورة التوبة (الاية‎ )٤( 


۵ سورة الور £ ۰1۲ 4: 
(۷) سوره یونس: ۳۹:۱۰. 
(۸) رازم: خلط الشيء ببعض. لسان العرب: مادة (ر ز م). 


الحوار الاباضي الا لكي ۷۹ 


الانکراس(اوتداعی لمزدحم ا لا يلتئم وتحامل على ملتحم الانحدال!''غیر 
مستلشم( "و خاطر مخاوف الجدل وما سلك سبيله ولا اقتبس من صناعة 
البره ان ولا هيّأ فتیله[ ١ظ]‏ وتلیث وهو جبان» وقار ع الابطال بالجلبان! 
وهو الذي آبدی ظنا یزریه*» بما مق الأشلاء. [طویل]: 


مسالا رجسامن مراقي الضا * آظذ رسول ال یخمط حقه کلا 
فقد ضل الهدی وظن إصابة * واف چا لے لوس الا 
ولولا انطواء الشر فيه أصالة ٭ عن السرم يذهب عن الذهب الأول 
7 ادن وشات كإليا * خر که شاه و ۶اه تاک 


ه- هذاء وان تتبع تهاتر حماقاته وهواهي”*)مقالته -وقد ارتکب من 
الهذيان ما آکذب العیان وقلب الاعیان- ينافي قضاء الشر ع بالاعراض 
عن جدال مر ٹول بعناده» و قضت الحكمة أنْ الشکوت عن الأحمق عین 
جوابے. لکن دعاني إلى صدع هذا الباطل وقلع أشه» وخلع أصل ذلك 
العاطل وقطع رأسه» الحميّة لله ولرسوله صلی الله عليه وسلم المستفرّة 
والغضب لا ناله من ظنائنه الأعرّة والقومة في ذات الله بعرّة» والله أسأل 
(۱) الانکراس: من كرس : الانکباب . وأنكرس في الشيء إذا دخل فيه منكبا. لسان العرب: مادة (ك ر س). 


(۲) الانحدال: من جدل. جادل: ناظر . انحدل: صرع. لسان العرب : مادة (ج د ل). 

(۳) مستللم : من استلأم الدرع؛ لبسها مستعدا . لسان العرب : مادة (ل أ م). ٭دلا: الذلو» آرسالها في البئر 
ليملأها . لساك العرب : مادة (د ل و). 

(۶) یزریه: یعیبه- أزرى- يزري بأخيه: آدخل عليه أمرا يريد أن لس عليه به . لسان العرب: مادة (ز ر ي). 

(۵) تهاتر حماقاته 2 قمادات يكذب بعضها بعش | . لسان العرب: مادة (ھ ت ر). هواهي: من 
هواء اللغو من القول والأباطیل- لسان العرب: مادة (ه و ي) 


۸۰ 259 چم الحوار الاباضي المالكي 


«آن يهديني في ذلك سواء الشبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل)20. 
فال ریسا وبینکم اختلاف في خمس عشبرة مسألة فذکر منها نصا 
واشارة تسع مسائل. 

الآولى:مسألة خلق القرآن. 

آقول: قال أهل الحق؛ القرآن کلام الله تعا ی غير خلوق. و خالفت العتزلة 
ومن تابعھم!''وأعلم أن القرآن یطلق بالاشتراك على الکلام النفسی والتظم 
اڑل . وتحقيق الاختلاف بیننا وبين العتزلة يرجع إلى بات الکللام النفسي 
ونفيه» ولا فنحن لا نقول بقدّم التظم المنزل كما هو رأي الحنابلة» وا حشویة 
والمعتزلة لا یقولون بحدوث النفسي كما هو رأي الكرامية. 


۷- فها هنا مقامان. الأول: تحقیق التفسى وهویته. والثاني: قيامه بذات الله. 


آما الأول؛ فاعلغ أنه نسبة بين مفردين قائمة بالتکلم؛ آعني الجموع من 

ذلك كما نه عليه الشیخ الأبهري» فلا يرد اعتراض الشیخ ابن عرفة. ۳ 

العلے بأنه نسبة بين مفردین فضروري» وأمّا قيامه [۲ و ] بالتکلم فإنه لوم 

EE‏ سرب ماي سے 

لأن الخار حي لا يتوقف حصوله على تعقل المفردين» وهذا متوقف عليه» 

وغیر المتوقف غير التوقّف. 

۴4 اقتباس من الآیة* و وجه لقا منک قال عمیٰ رقت أن یھ رین سو الیل‎ )۱۹( )١( 
القصص ۲۲:۲۸ . أو الآية * الي شال لهم لتاس إِن لتاس فد ج جمعوا لک اكوم فرادهم‎ 
.۱۷۳:۳ یمتا وال حسبتا الله وم الْوصكِيلٌ 4* سورة آل عمران‎ 

(۲) آبو اس حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین ۲۳۱/۲ باب: قولهم في 
القرآن: وکذا ۲۳۰/۲. باب: اختلاف المتكلمين في كلام الله هل يسمع.و انظر أيضاء 
القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا خمسة من ص ۰۲۷ إلى ص ۲۰ 5. 


الحوار الاباضي المالكي ۸۱ 


۸-وایضاً بأن التفشي لا يتغير بتغیر العبارات أو مدلولاتها . فان قولَهُ مثلاً: 
«زید قانم) و »زید ثبت له القیام» و)ازيد الصف بالقیام» إلى غير ذلك من 
فیس که ذال على نالعا راح و لا شك أن مدلولات الالفاظ متغايرة 
مضي اور الس اراتد و اس مب وتر 400 والإنكار مکابرق 
والجال حار الأفهام والتقریب للإفهام ما ر یخص الشاهد أن کل من یأمر 
وينهي ویخبر يجد نفسه معنى» ثم يدل عليه بالعبارة والكتابة أو الاشارة 
وهو صفة غير العلم والارادة ؛ لأنه قد يخالفها فِإِنَ الله تعالى آمر بها أبا 
لهب مع علمه بأنه لا يؤمن وإرادته لما يخالف علمه ممتنعة قطعاً. 


9-لنا في المقام الثاني الاحماع. وتواتر إجماع الأنبياء عليهم الشلام أن 
الله تصا ی متکلسم» والتکلم قامت به صفة الکلام» ضرورة امتناع صدق 
الشتق علسى الشیء من غير قيام مآخذ الاشتقاق به )ینتج أن لھا 
قائم به الكلام» وعتنع قيام اللفظي الحادث بذاته تعا ی فتعين اللفسی ؛ لا 
يقال ثبوت الشرع وقوف على الكلام النفسيّ . فإثباته به دون ذلك؛ لگنا 
تقول ثبوت الشّرع غير متوقف على الكلام؛ فإ دلالة المعجزة على صدق 
الڑسسول لا تتوقف عليه. ”فإنه إذا اذعى أحديمحضر جماعة أن رسول 
هذا الملك إليهم.مرأى من الملك ومسمع ثم قال للملك إن كنت صادقا 
فخالف عادتك وقم ثلاث مرات ففعل» يحصل للجماعة علم ضروري 
عاذي بصدقه ۲۲۴ وان کان فیهم من ینکر الکلام اشن . ولذا قال البعض 
مققي الأشاعرة: إن العجرة تدل على نفسی ال<سالة من غير تصديق ولا 
قول يعرض”"في اللالة. 
)۱( سعد الدین التفازاني : شرح العقائد النسفيّة» ص ۲۷. 
(۲) نفسه» ص 1۲ . 
(۳) الخط غير واضح» وأرجح العبارة ا ثبتة. 


۸۲ الحوار الاباضي الالكي 


۰ -”فإن قيل: الأمر بلا مأمور ومنھیٔ سفه وعبث» والاخبار في الأزل 
بطريق الماضى كذب محض يجب تنزيه اللہ تعال عنه ١7“‏ إجماعاء وهذه 
أقسام الکلام» لا يعقل و جوده بدونها وقد انتفت أزلاء فالكلام منفی. 
قلنا : لا نسلم أن الكلام ١[‏ ظ] في الازل ينقسم إلى الأمر والنهي والخبر» 
”ولا يصير أحد تلك الأقسام عند التعلقات وذلك فیما لا يزال» و اٹا 
في الأزل فلا انقسام أصلا”" ؛ لأنه لا تعلق لصفة الكلام آزلا." 'وهذا 
مذهب الشيخ المحقّق عبد الله بن سعيد الدّبوسي مثا(۳و اختاره جماعة 
من المحققين. 
١‏ و نقول: بناء على عدم تعمّل کلام غير متعلّق أزلاً وأبداً؛ كما هو 
رأي کشیر من الأثمة إلا أن الأمر في الأزل للإيجاب» فتحصیل المأمور به 
في وقت وجود ا مور وصيرورته أهل لتحصيله» فيكفي وجود المأمور 
قیال من والأخبار بالنسبة إلى الأزل لا تتصف بشيء من الأزمنة؛ ”إذ لا 
ماضي ولا مستقبل ولا حال بالنسبة إلى اللہ تعال ؛ لتنزهه عن الأزمان» كما 
أن علمه أزل لا يشير بتغیر الازمان*(). 


۲ -واحتجت العترلة" بقوله تعالى : * ولق کل ىوه و الق رآن 
شيء وا حواب: : إنه يقوم حجّة على الحنابلة القائلین بقدم التظم لا علينا؛ 
ا سس عه في العنی القدیم. على أنه يصح الجواب 


(۱) نفسه. 

(۲) نفسه» ص ۲۷. 

(۳) نفسه. ص ۲۸. 

)٤(‏ نفسه 

. ٥۷ القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة» ص‎ )٥( 
. ۲:۲۰ سورة الفرقان‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي ۸۲۳ 


عنه من جاتب اللنابلة على أصول آهل الستة(بالتقضی نی ذات الله 
قان وباشمل على سی س الکن بداو مق شا العقل والتقل 
-إذا تعارضا- تر جح العقل لأنّه أصل التقل؛ إذ لا يعلم هدفه إلا بالعقل. 
۳-وتکذیب الأصل بتصدیق الفر ع محال لاستلزامه تکذیبه ایشا فلا 
يتصور أن یرد في الذات والصّفات نص متو اتر بحيث لا يحتمل التأويل على 
وس بي ارسي ہی 
ان اا دفعا لطعن الجاهلين و جذبا ب لاسي لگا 
إلى الشبيل الأحكم. 
4 ١-هذا‏ ون الشيخ ناصر الدين البيضاوي قال في تفسيره للقرآن: ”الشيء 
یختصی بالموجود؛لأنه فی الأصل مصدر“ شاء“ یطلق تارة.ععنی 7 اسم 
یرک یک ی دوه ات و 
سس اا ےت 
)١(‏ أبو الحسن الأشعري یقول: «ویقولون أن القرآن كلام الله غير خلوق» والكلام في الوقت 
واللفظ ومن قال باللفظ أو بالوقف فهو مبتد ع عندهم». مقالات الإسلاميين واختلاف 
الصلین: ۱/ ۰ باب جملة قول أصحاب الحديث وأهل السنة. 

(۲) الضبعٌ: ما بين الابط إلى نصف العضد من أعلاها. لسان العرب: مادة ( ض ب ع) 
و القصود بعبارة «جذبا بضبع القاصرین» دفعهم ۷ السبیل الأحکم. 

(۳) وردت في الکثیر من السور ومنها: البقرة ۲۰:۲ - آل عمران۳: ۵ ۱- النحل٦۷۷:۱۔.‏ 

۰۱5 ناصر الدين البيضاوي: آنوار التنزیل وأسرار التأویل» ص‎ )٤( 


۸ الحوار الاباضي الالكي 


وذكدٌ حدث فصیح معجز مکتوب فی الصاحف (جماعاء و کل ذلك من 
صفات الق وسمات ال حدوث بالضرورة) “فلا یکون صفة ذاته تعال. 
احواب: القول بالوحوب والاشتراك فی اللفظ مثار الغل ط لا محالة. 
ومعل وم أن الوصوف بهذه الشفات هو التظم الولف من الألفاظ 
واخروف. ونحن لا نقول بقدمه» ضرورة آنها آعراض حادثة مشروط 
حدوث بعضها بانقضاء البعض الاخر؛ لگن امتنا ع التکلم با حرف الثاني 
قبل انقضاء ارف الأول بديهي. وإنما الکلام فی المعنى القدم» وهو لا 
يتصف بشيء من ذلك. 
٦‏ -وأما إطلاق الأئمة أنّ کلام الله تعا ی مکتوب فی الصاحف حفوظ 
في القلوب مقروء بالالسن مسمو ع بالاذان «فلیس معنى ا حلول فیھا!'؛ 
ضرورة آنه ليسس حالاً في الصاحف ولا في القلوب والألسن والاذانه 
بل هو معنى قديم قائم بذات الله تعالى يلظ ويُسمَعٌ باللفظ الدال عليه 
ويُحمّظ بالتظم المخيل الدّال عليه ویْکتت بنقوش وأشكال موضوعة 
للحروف الدّالة علیه. 


۷-والتحقیق أن للشیء وج ودا فی الأعيان ووجودا فی الأذهان 
ووجودا فی العبارة و و جودا فی الكتابة؛ فالكتابة تدل على العبارة» وهو 
على ما فی الأذهان» وهی على ما فی الأعيان. فحيث یوصف القرآن ما 
هو من لوازم القدیم كما في قول النبِي صلی الله عليه وسلم(القرآن کلام 
)١(‏ سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد النسفية» ص ۲۸. 


. ۲۹ نفسه» ص‎ (TJ 
. ۲۹ نفسه» ص‎ 05 


الحوار الاباضي المالكي Ao‏ 


الله تعالى غير مخلوق ومن قال إِنّه خلوق فهو كافر بالله العظيم)) فا مراد 
حقيقته الموجودة في الخارج القائمة بذات الله تعال . و حیث يو صف ا هو 
لوازم المخلوق كما في قولنا : يحرم على الخدث مس القرآن وقراءته» و 
«حفظت القرآن» و»القران عربی معجز» إلى غير ذلك؛ فالمراد به النظم 
المؤلف الحادث». 


۸- وحاصل الجواب الأوّل أن إطلاق الأئمّة بجاز من باب الوصف 
الدلول صفة الدال» والجواب الثاني على أنه حقيقته» وا مراد النظم ا حادث؛ 
لأن التحقيق أن كلام الله تعالى اسم مشترك بین النفسي والقديم» ومعنی[۳ 
ظ] الإضافة كونه صفة الله تعا ی بين النَظم المؤلف من الشور والایات 
ومعنى الاضافة أيضا أنه خلوق لله تعالى وليسس من تأليف المخلوقين. فلا 
فشك للسعرلة ومن ابع سبیلهم بذلك. 


٩‏ -تنبیه: ذهب شيخنا أبو الحسن الأشعري إلى أنه «يجوز أن يُسْمَعَ كلام 
الله تعالى بطريق خرق العادة)'''ومنعه الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائيني وهو 
مختار الشیخ آبي منصور الاتريدي"* » فمعنی قوله تعال :حى سم سے ہے 
کلم او »د ”یسمع ما پدل علیه(وانما خص س موسى- عليه 6 باسم 


(۱) نفسه. وا حدیث لم يرد عند ونسنك في العجم الفهرس. 

(۲) (۳۷) نفسه 

(۳) ورد هذا في الصدر السابق» ص ۲۹ با معنی دون التقيد باللفظ. وقول الأشعري الذکور 
لم ينبت لديه في "الابانة" أو“ اللمع ٭ء وم يشر إليه الشهرستاني منلا في الملل والنحل 
۹ء 

.9 ٩ أبو منصور الاتردي: كتاب التوحیدء ص۷٥٦ و ص‎ )٤( 

. 1:۹ سورة التوبة‎ )٥( 

. ۲۹ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية » ص‎ )٦( 


۸٦‏ الحوار الاباضي الا لكي 


الجهات بغیر العتاد. 


تنبيه: معنى قوله تعالى : *48 فی کلب کنو م4٭''إنے مصون اتفاقا وهو 
لوح الحف وظ والتوراة والإنجيل والرّبور أو القرآن» خلافا لا آورده 
العترض افتراء و خبطا. 

٠‏ المسألة الثانية: في الرّؤية. 


آقول: تطلق على الصدر البنی للفاعل صفة الرّائي. وحََدّهَا إثباتُ الشيء 
كما هو بحاسة البصر. وتارة مصدر البني للمفعول صفة المرئي. و حدها 
انکشاف الشیء انكشافاً تاماً بالبصر. وذلك أنا إذا نظرنا إلى البدر 
ثم أغمضنا العين فلا خفاء في أنّه وان کان منکشفا لدینا فی الحالين؛ 
لکن انكشاف حال الثظر إليه أتم وأكمل. ولنا بالنّسبة إليه حینتذ حالة 
خصوصة هي المسمّاة بالرویة)”''فإن اعتبرت من جانب الرّائي كانت 
ااا وان اعتبرت من جاتب امراك کانت انکشافا. وهذا دلیل على آنھا 
زائدة على العلم مغايرة له. ۱ 

١-وإذ‏ قد تحقق هذا فاعلم أن مذهب آهل الشنة جواز روية الله تعا ی في 
الدنیا ووقوعها في الا خرة*. فمعنی انکشافه تعا ی للمؤمنين في الاخرة 
(۱) نفسه ص ۳۰ بالعنی دون النقید اشرق باللفظ. 

(۲) سورة الواقعة ۷۸:۵ 

(۳) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص 4 ۳. 


)٤(‏ م يثبته آبو احسن الأشعري فى کتابه: مقالات الاسلامیین و اختلاف الصلین في معرض 
يد ہی اس "۳ iE‏ انظر في ذلك :عزة محمد عبد المنعم زايد: : رؤية الله 


الحوار الاباضي الالكي ۸۷ 


بععنی انکشاف البدر الرئن» خلافاً للمعتزلة ومن دان بدينهم من فرق 
السلال؛ فيُرى من غير ارتسام واتصال أشعة به أو حصول مواجهة خلافا 
للمشبهة والكراميّة. ولنا فی الجواز في الدنیا» أن موسى عليه السلام سألها 
عا يجوز أو یمتنع في حقّ الله تعالى» أو سَفََاً أوعبثاً ٤[‏ و] وطلبها للمحال. 
والأنبياء عليهم السلام منزهون عن ذلك)!''قطعا. 


۲-واعترض بوجوه منها: 

- أن موسی عليه السلام محبط. قلنا معصوم. 

- ومنها أن الروية مجاز عن العلم الضروري» قلنا: لا یوصی ب إلى 7 
وأيضا طلب الضروري من تخاطبه وتناحیه غير معقول. 

- وآورد أنَ الطل وب العلم بالهويّة الخاضّة وا خطاب لا يقتضي العلم 
بالوجه کمن یخاطبنا من وراء الجدار. وهو جیّد لکنه غير مستقیم على 
أصول المعتزلة. 

"ومته ان سوال موسى عليه السلام الرؤية كان لأجل قوم حيث 


قالوا: * آن نوم لک حى رى له جَهَرَة 4+ فسال ليعلموا امتناعها 
کماعلمه مد 


(۱) سورة الأعراف ۳:۷ ۰۱ 


9 سعد الدین التفتازانی: شرح العقائد النسفیةء ص ۵ ۳. 


(۳) سورة البقرة ۵:۲ ۵. 
)٤(‏ سعد الدين التفتازانی: تفسنة . 


۸۸ الحوار الاباضي الالكي 


«أنَ العقل إذا خلا ونفسه» لم یحکم بامتناع رؤيته تعا یء ما ل يقم برهان 
علیه. والأصل عدمه۷!''فلا م وجب للصّرف عن الظاهر. على أن القوم 
إن کانوا مؤمنين» کفاهم قول موسی عليه السلام أن الرَوية ممتنعة» وان 
كانوا كفاراء لم يصدّقوه في حکم الله تعا ی بالامتناع. وب ما يكون 
الشؤال [يكون ] "غا 
٤‏ ولنا أيضاً ان الله تعالىلم يعاتب موسى-عليه السلام- لا سال الرؤية 
ول يرّيسه بل* قال نتن 4* وهي تقتضي نفي الوجود لا الجواز. 
ولو كانت متنعة لتعين ذ قي الجواب عفد البصر بأسالیب الکلام أن یقول: 
لست .عرئي أو لا تصخ رويتي ونحوه. 
ا لواب عن طلب المحال» الردٌ على من سأل ذلك ؛ كما فعل موسى- 
عليه السلام- حين سألوه أن يجعل لهم إلها فقال: كعم 
هلون ك۰ كيف ۰-7 البيان عن وقت الحاجة متنع؟ 
جے ولنا أيضاً «اختلاف الصحابة رضوان الله تعالى عليهم هل رأى النبيّ صلى 
سمل ری سے 


9 و چ ی ۱ 


(۱) نفسه. 

(۲) زيادة لفظة « یکون» مني (الحقق). 

(۳) سورة الاعراف ۳:۷ ۱. 

©) سورة الأعراف ۷: ۰۱۳۸ 

.۳۷ سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص‎ )٥( 
.۲٠:۷١ سورة القيامة‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي ۸۹ 


ه ۲-واعترض أن «الهاء» هنا ليست حرفا بل اسما ععنی التعمة وأحد الالاء. 
وناظرة معنی الانتظار كما فی* 19 أنظروهًا یش من تور تب اوج وم 
ينظر دولا الاسيصة ونس 6 ولو سلم فالوصول ب «إلى» 5ے 
قد يجيء[ 4 ظ]ععنی الانتظار كما في قول الشاعر [الوافر]: 
وُحوةٌ ناظرات یوم بدر *٭ ال الرخمان ۰ بالفلاح(۲) 
وأیضا [الکامل]: 
کل الخحلائقٍ نرود اله * تظر افجیج إلى طلوع هلال 
ولو سلم فالنظر الموصول ب (إلى « لیس بروئية ولا ملزوم لها؛ لاتصافه 
مالم تصف بے الروية مشل الشّدة والازورار والرضا والتحيّز والل 
والخشوع ولتحققه مع انتفاء الرّؤية مفشل (نظرت إلى الهلال فلم أره». 
قال تعالى : * وگرنهم بظرره لك وهم لا سرون ۱*6 ار کشا عم 
الرؤية ليس بأولى من حَمْله على حذف المضاف أي ناظرة إلى واب ربهاء 
كما ذكر كثير من المفسرين. وبالجملة لا خفاء أن هذه الاحتمالات تدفع 
الاحتجاج بالاية. 


٦‏ وا جواب: إن سَؤْق الآية بشارةً للمؤمنين.ما هناك من نعيم لا یلائم 
(۱) سورة الحديد لاه:7١.‏ 


00 أورده فخر الدين الرازي كالاني: «وجوه ناظرات يوم بدر 3 إلى الرحمان تنتظر الخلاصا»). 
(8) وقال فیه مھ ےہ ماسوو مس عه الوا 


رضي ال عه وین ميلك 


. ٠۹۸:۷ سورة الأعراف‎ )٥( 


و 929 چم الحوار الاباضي المالكي 


حل خملة الگ علے الانتظار؛ للتباعد ون ما هو نعمة وما هو سلب 
للنعمة. ألم تعلم أن الانتظار موت أحمر وأنه بالغم والحزن والقلق وضيق 
الضدر أجدر؟ وان کان بع لقاع وا دون ضر سے افاریل إلى أنه فال 
* وجوه یز × إلى- بغم الانتظار -٭٭ ار *“وذلك من 
القبح.عکان على أن یکون « 1 ( اسما.ععنی النعمة» ولو ثبت في 1 
فلا خفاء في بعده وغرابته وإخلاله بالفهم عند تعلّق الظر به. فلا يكون 
القرآن بلیغا ولا فصیحاً كما هو مقّر فی البیان؛ فیلزم عجز الله أو جهله 
وذلك محال. ولهذا لم يحمل الآية عليه أحد من أئمة التفسیر في القرن 
الأول أو الثاني بل حمعوا على خلافه. 

۷ وکون النظر الوصول ب" إلى " سیما السند إلى الوجه ععنی الانتظار. 
ما یذ یثبت عن الشات وم تدل عليه الایات رار أن یحمل على تقلیب 
الحدقة بتأويلات لا تخفى. وأما اعتبار حذف الکاف. فعدول عن ال حقیقة 
أو المجاز الشهور إلى الحذف الذي تظهر فيه قرينة تعيين الحذوف. فيبطل 
ما أورده هذا الغبی المخبول من التخصیص بلا قرينة متمسكاً مما أشار إليه 
من المناسبة. وأيضاً قوله تعالى :* ہل کمن زیم میا اجون 4+ دل 
على تحقير الكفار بكونهم حجوبین عن الله تعالى ويقتضي أنَّ المؤمنين غير 
حجوبین» وهو الطلوب وا حمل على أنهم محجوبون عن ثوابه وكرامته 
خلاف الظاهر. (والشنة قوله صلی الله عليه وسلم:(إنكم سترون ربكم كما 
ترون القمر ليلة البدر))””'وهو مشهور رواه أحد وعشرون من الصٌحابة 
(۱) سورة القيامة ۲:۲۳ ۲و ۲. 


(۲) الطففین ۱5:۸۳. 
(۳) جاء ا حدیث بالصيغة الآنية: ( سترون ربكم كما ترون هذا القمر) ونسنك العجم الفهرس 
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رضي الله عنهم) [ه و وژویت في هذا العنی أحاديث صحيحة. 

۸ واعترض بحمل الرٌویة على العلم الضروري» وأجيب بأنه خلاف 
الظاهر وبأتَ الروژية ععنی العلم تتعدی الفعولین وروية العين تتعدی لواحد. 
وكذلك وقعت فیما ورد في ذلك من الأحاديث» وأيضا في الحديث من 
طريق آخر :(سَبَرَوْنَ رلک عیائً)9اوھذا نض في رؤية العین والٹشہة للرؤية 
بالعين» بالرؤية بها لا للكيفيّة بالكيفيّة ولاللمرئي بالمرئيّ ولذا م يقل 
كالقمر. فلا يرد "ما توهمه هذا المعترض من لزوم کون اللہ تعالى متعرضا 
بحدود سنا التشییه). (والإجماع هو أنه تواتر أن الأمّة كانوا - قبل 
ظهور البدع - مجتمعین على وقوع الرؤية في الآخرة وأ الآيات الواردة 
في ذلك على ظواهرها)”؟»ويبتهلون إلى الله تعالی أن یرهم وجهه الكريم. 
٩‏ ولنا في نفي اشتراط الارتسام واتصال الأشعّة والواجهة: 

أن الله تسال منزه عن الجهة واللكان» و إلا لكان منقسقاء فیکون ما 
محتابجحا إلى أجزائه أو غير منقسم فيكون جزء لا یتجزا. وهو محال 
بالإجماع القطعيّ» وأيضاً يلزم تناهيه أو تجزئه»فيحتاج إلى الخصص أو 


۲ ۳/۷ . وجاء أيضاً بصيغة أخرى هي : (هل تضامون من روية القمر ليلة البدر). وجاء 
الاستفهام بالهمزة كما أن تضامون» جاءت ایضا «مارون» و» تتمارون» ونسنك: العجم 
الفهرس 4717 /۵. 

(۱) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفیة» ص ۰ ۳. 

(۲) م يرد الحديث عند ونسنك في العجم الفهرس. 

(۳) غموض في السياق» و أرجح السیاق القترح. 

)٤(‏ سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۳۰. ملحوظة: لقد تصرف المؤلف في 
کلام التفتازاني باضافة عبارة: «قبل ظهور البد ع). 
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إلى الأجزاء المغايرة له فیک ون واجبا. وأيضاً لو تحيّز في الأزل فیلزم قدم 
امسر وهو محال. أو لا فیکون لا للحوادث بالشرورۂ: فیکون ناقصاً 
آزلا؛ لا كل ما یتصف به كمال (جماعا. فلو اتصف بها لخلا عنها فی 
الأزل بالضرورة. واللازم محال» و کلم ا استحال کونه فی مکان وجهه 
امتنعت الواجهة بالضرورة» فیمتنع الارتسام واتصال الاشعة بها ضرورة 
توقفهما على المواجهة و الحاذاة. 

۰--حتج العتزلة۱ ابو جوه: 

الأوّل: أن الروؤية في الشاهد تحب إذا كانت الحواسٌ سليمة والشيء جائز 
الرؤية مقابل للڑائی كالجسم المحاذي له أو في حكمه كالأعراض القائمة 
به والصور المحسوسة في الرآة» ولم يكن في غاية القرب والبعد واللطافة 
والضغر وم يكن بينهما حجاب «والا لجاز أن يكون بحضرتنا جبال شاهقة 
لا نراها وأنّه سفسطة»"والصفة الأخيرة لا.عکن اعتبارها في رؤية الله 
تعالى» وسلامة الحاسّة حاصلة الآن. فلو صخت رؤيته وجب أن نراه 
الآن»واللازم باطل. 


١"ا-والجواب:‏ منع الوجوب في الشاهد فإِنّ الروية بخلق الله تعالى» ولا 
تحب عند اجتماع الشرائط؛ ألا ترى أنا نرى”"[ه ظ ]الکبیر من البعد 


3 43 لقاضی عبد الخبار: المغى فى راب العدل ار سيد وس وب هك و 
۹ . ويقول أبو لسن الأشعري: «أجمعت المعتزلة غلى أن الله لا يرى بالابصار»؛ 
ویعرض مختلف أقوالهم وحججهم. مقالات الإسلاميين ۲۱۸/۱ وكذا الصفحات 
شف ۱۵-۷ ۷ , 

(۲) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص .٠٠‏ 

(۳) في الأصل: ترا ونراء وهذا خطأ. 
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صغیرا. ولیس جميع أجزائه مرئياً وإلاً لی كبيرا؟ فبعض الأجزاء غير 
مرئي مع اتحاد نسبة الاجزاء وعدم رؤية ابحبال جائز عقلا وان یقع کساثر 
الأمور العاديّة. ولئن سلمناه» «فقیاس الغائب على الشاهد فاسد»" فان 
ذات الله تسا ی مخالفة لسائر الذوات فتختلف ال وازم؛ فجائز أن یشترط 
وقوع رؤيته تعالی بشرط ألا يوجد في الاخرة. 

۲-الثاني : قوله تعالی :0 لا ند رکه ابر ۱*4 . 


الجواب: «لا نسم أن اللآم للاستغراق» ولو سلمنا؛ فالعنی سلب العموم 
لاعموم الشلب: أي لا تد رکه جمیع الابصار. ونحن قائلون عوجبه لان 
الکافرین لا يرونه سلمنا. لکن لا نسلم أن الادراك هو الرّؤية مطلقاء بل هو 
الدّؤية على وجه الا حاطة بجوانب الرئ» سلمنا لکن لا دلالة فيه على عموم 
الأوقات والأحوال» ”'. وقال بعضی الائمة*/بقلبه [كذا] علیهم: (إذ لو 
وإنما التمدح فيها أن تمكن رویته »ولا يرى للتمنع والتعزز والتحجب 
الكبرياء»“وفيه نظر لصححة التمدّح بنفي الشريك والوالد مع امتناعها. 


(۱) سعد الدین التفتازاني: السایق» ص ۱ ۰۳ 
(۲) سورة الانعام ۲ :۰۱۰۳ 
(۳) الظاهر أن صاحب الرسالة قد اضطرب في نقل الکلام عن التفتازاني حتی أدى به ذلك إلى 


اس و ے ام 


نقضه. يقول سعد الدين التفتازاني: «ومن السمعیات قوله تعال*8 لا تد رکه الأبصدر هو 
دصر 4× والجواب بعد تسليم کون «الأبصار» للاستغراق وإفادته عموم السلب لا 
سلب العموم وكون الإدراك هو الروية مطلقا لا الرؤية على وجه الإحاطة بجوانب المرئي 
إنه لا دلالة فيه على عموم الأوقات والأحوال» . شرح العقائد النسفية» ص ۰ ۳. 

(۶) بقصد سعد الدین الفغازان: انظر نفس الصدر والصفحة. 


( )اليف 
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۳- الثالث: أن الآيات الواردة في سؤال الرّوية مقرونة بالاستعظام. 
والجواب: أن ذلك لتعنّتھم وعنادهم في طلبها لا لامتناعها. 


*تذنیب :۱ لفق أهل الحقّ على أن الروئية تجوز أن تتعلّق بکل موجود. وا 
اختلفوا في غيرها من الإدراكات» فذهب القدماء كالدّبوسي والقلانسی 
إلى العموم خلافا للشيخ أبي ا لحسن'''. والحق الجواز لما ذكر؛ أي حض 
خلق الله من غير تأثير للحواسٌ. 

٤‏ 7 المسألة الثالثة: الاستواء على العرش والوجه واليد. 


- أقول: اتفق أهل السنة والجماعة فيما ورد به ظاهر الشرع وامتنع حمله 
على معناه ا حقیقیٔ مثل الاستواء والوجه واليد والعين وغيرها على ثلانة 
أقوال بعد إجماعهم على صرفها على ظاهرها": 

= القال الاول: قول جماعة من الشلف الصالح من الفقهاء والمحدّثين 
كمالك الشافعی وأحد قولي الاشعري*؛ أنها صفات زائدة على 
لفات الشبع» نؤمن بها ونوكل العلم بحقائقها إلى الله تعال» وال 
هذا يشير الإمام أحمد ٦[‏ و] ابن حنبل إلى أن الآيات المتشابهات خزائن 
مقفلة. وما نسب إلى ال حنابلة یما يقتضي التشبیه والجسميّة والجهة وقيام 


¥( تذنیب: .ععنی » تذييل» وهو مثل « التنبیه» أي الزيادة . التهانوي: كشاف اصطلاحات 
الفنون ۰۳۱۵/۲ 

(۲) أبو الحسن الاشعري: الإبائة عن أصول الديانة ۱/ ۲۵» غير أن للعنی الذي ذهب إليه المؤلف غير 
مناسب مام المناسبة لما ذهب إليه الأشعري. 

(۳) نفسه» ص ٦۲‏ . 


۰۱۳۱/۱ الشهرستاني: الملل والنحل‎ )٤( 
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ا موادت بذاته کالالفاظ وا خروف: فإنما هم قوم مبتدعة جهلة قلدوا 
الامام أحمد في الفرو ع دون الاعتقاد لیسوا من أهل السّنة في شيء. 
- الثاني: أنها محازات» وهو قول ابحمهور وأحد قول الأشعري وحذاق 

الأشعريّة(". ومختار إمام الحرمين”". 
سے الثالث: الوقف وهو مختار صاحب المواقف”"والمعنى: إن بقي صرف 

الحل إلى أكثر من عمل واحد. 
۵ -وعلی الثاني في کو نھا بحازات عن الصّفات الحقيقيّة على طریق التورية 
أو تمثيلات للمعاني العقليّة وإبرازها في الصور ا حسیة تصویرا لعظمته 
تعالى وتوقيفا على كنه جلاله-عرٌ و جل- طريقان: الثاني منهما: طريق 
الحققین؛ وهي التي تقررت في قلوب الصَحابة والتابعين. فعلى الأولى؛ 
الاستواء حاز عن الاستياء والاستعداد والقهر لأنها ملزوم لها الاستواء 
والاستقرار والتمکن وخضص العرش بالذكر؛ لأنه أعظم الخلوقات؛ 
والید على القدرة؛ لأنها محلها أو التعمة؛ لأنها سببها والعين على البصر؛ 
لأليا حله رافظ أن بها مامه والوسه ٹل جرد لأنْ يه التعييخ والتمییز. 
**-تنبيه: وقول مالك: "الاستواء معلوم والكيف مجهول والإمان به 
واجب والسوال عنه بدعة“؛ ميل إلى الوقف. قال الشيخ آبو العرٌ 
المظمّر في شرح الإرشاد: معناه أن لفظ الاستواء في اللّغة معلوم الحامل» 


)١(‏ نفسه. 

(۲) الجويني: كتاب الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد فصل: في ما يستحيل اتصاف 
اللہ به» ص۳۹ وما بعدها. 

(۳) عضد الدين الايجي: الواقف .۳٦۹/۳‏ 
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یطسق علي الاك و القهر وهاي اعد ال خان هي د قي العرش 
لقوله: * تم سول اس وهی دان #4 آي القصد إليها. فإذا بطل 
e‏ و ی ا 
بخصوصه الا بالسنة. وم يقم من السنة دلیل على تعيين حملء فهو 
العنیع بقوله: والکیف حهول و السوال بدعة؛ الطلب(۲) بدعة إذ لا حال 
للظنّ فیها بتعلق بالات و الضفات. 

۷-فبان أن قول هذا الشخیف حمل أهل الستة “كمالك والشافعى وأبى 
حنيفة وابن حنبل وغیرهم الاستواء واليدين والوجه وما آشبه ذلك على 
ظاهرهاء من أعظم الاختلاق وما لصاحبه في الآخرة من خلاق. وقوله: ”لم 
في قلبه وارتیاب. وإنها فرية لیس حتها مریة""کیف؟ والسّائل قال: وما 
حاجة آجابنی فیها بجواب ما 

۸-المسألة الرابعة: في حقيقة الابمان. 


آقول: ٭الامان لغة: التصديق بالقلب؛ أي الاذعان حکم الخبر وقبوله 
وحعله صادقا. فلا يكفي في التصديق أن يقع في القلب نسبة الضدق إلى 
الخبر و الخبر من غير إذعان وقبول لذلك» بحيث يقع عليه اسم التسلیم 


(۱) سورة قصلت ۱۱:۱. 

(۲) 

(۳) آبو الحسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۰۳۲۱۳۲۰/۱ 
و بارة عا ي لال زار سے ال 

(۵) : نفس اللحو ظة. 
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والانقياد حسبما صرّح به حجة الإسلام”“'''شرعا: قال الشيخ احق سحل 
الدين التفتازاني فی كونه اسما لأمر قلبی أو لعمل اللسان فقط أو لهما مع 
الجوارح أربع طرق”". 


۹-فعلی الأوّل: «كونه تصديق التبي صلی الله عليه وسلم فيما بالضرورة 
0ص ۷۷۷" الا 
من غير افتقار إلى استدلال تفصیلا فيما علم تفصیلا أو إجمالا فيما 
علم إجمالاً. والاقرار بشرط لأجراء الأحكام في الدّنيا. وهو الشهور 
وعليه الجمهور. ومعرفة ذلك وهو قول الشيعة وجهم بن صفوان 
والصالحين من القدرية وقديميل إليه بعض الأئمة. والأول مختار حجّة 
05 


الإسلام وأبي منصو ر ( 


٠-وعلى‏ الثاني: فى اشتراط معرفة القلب والتصديق قول 


(۱) سعد الدين التفاتازانی: شرح العقائد النسفية» ص٤ ٥ ٥-٥‏ وقد تصرف المؤلف في كلام 
التفتازانی بعض التصرف. 

(۲) نفسه» ص ۵ 5. 

(۳) أبو ا حسن الأشعري: مقالات الإسلاميين» وقد خصص آبوابا متعددة لذکر أقوال الشيعة 
المعتدلين منهم والغلاة. 

)٤(‏ انظر مثالا داثرة العارف الاسلامية 4 /۳۲- ۱ نسب إلي جهم بن صفوان القول «بأن 
الاعان إنما هو معرفة الله تعا ی بالقلب فقط » إن أظهر اليهودية» ابن حزم : الفصل فی الملل 
والأهواء و النحل ۶ /۱۸۹-۱۸۸. الكتاب ص۹۰ وعن الصالحي » انظر : الشهر ستاني ء 
الملل والنحل ۰۱۹۱/۱ 

۰۱۸۳ ابو حامد الغزالي : فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة ء ص‎ )٥( 

3ق آبو متصور الاتریدی: كناب التو حیدہ می ۰۳۸۰-۳۷۷-۳۷۵ 
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الرّقاشی( و القطان(. الثهما: عدم اشتراط الكراميّة". 


۱ -وعلى الثالث: هو مجموع التصدیق والاقرار وعلیه أكثر الحققین. 
وهو قول أبي حنيفة”؛ و ختار شمس الائمة "و فخر الإسلام)7"إلآ أثه كثيرا 
ما يقع في عبارات نحاریرهم""امکان التصديق العلم أو المعرفة أو الاعتقاد» 


وهذا فيمن بمكنه النطق» وتر كه اختيارا بخلاف العاجز كالمكره والأخرس» 
فأنه مؤمن انفاقا. 


۲ -وعلی الأربعة: فی کون تارك العمل خارجا عن الايمان داخلا فى 
الكفر وعليه الخوارج”. أو غير داخل منزلة بين المنزلتين» وعليه العترلة أو 


(۱) الشهرستاني: الملل والتحل ۰۱۸۰/۱ 

(۲) آبو الحسن الأشعري: مقالات الإسلاميين ۰۳۲۵/۱ ونلاحظ أنه لا يورد للقطان 
قو لاضلا 

(۳) ينسب إلى الکرامیة-علی اختلاف نحلها- القول بان ”الإيمان بالله هوإقرار باللسّان وان 
اعتقد الکفر بقلبه فإذا فعل ذلك فهو مومن من أهل الجنة“. انظر الشهرستاني: الملل 
واللحل 54 ۰۱/۱ 

)٤(‏ ينسب إلى أبي حنيفة القول بأن ”الإيمان هو العرفة بالقلب والاقرار باللسان معا فإذا عرف 
المرء الایعان بقلبه وأقرّه بلسانه فهو مسلم كامل الأركان“ . انظر ابن حزم: الفصل في الملل 
والأهواء والنحل. ۱۸۹-۱۸۸/۳. ویقول أبو حنيفة: «. .وم یکن الضیع العمل مضیعا 
للتصدیق وقد أصاب التصدیق بغیر عمل». رسالة أبي حنيفة إلى عثمان البتي عا م البصرة في 
التبري ما يرمي به من الأرجاء کذبا وزوراء ص ۳5. 

(ه) لم نظفر بقول شمس الائمة السرخسي فیما اطلعت عليه من آثاره. 

)٦(‏ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ٤٥‏ . وقد اعتمد المؤلف على الصدر بتصرف. 

(۷) التحاریر: (م) التحریر. العالم ا حاذق في علمه. لسان العرب: مادة ( ن ح ر ). 

(۸) ینسب إلى ال خوارج القول بأن " الابعان هو معرفة الدین بالقلب والاقرار به باللسان والعمل 
بالجوارح. وان کل طاعة وعمل خير - فرضا عمی نقص اعانه» آبو ال حسن الأشعري : 
مقالات الاسلامیین ۳۲۰/۱. 

(۹) القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة» ص ۷۰۷. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۹ 


غير خارج وعلیه آکثر الشلف!''والصوفیة والحدئون وكثير من التکلمین. 
وهو قول مالك والشافعي والأوزاعی؛ ذهابا منهم إلى أن الإيمان مشترك 
يطلق على ما هو الأساس فی التجاة وعلی الکمال المنجى بغیر خلاف» 
ولا فانتفاء الكل عند انتفاء جزئیه ضرورئ. فهنه[۷ و] عشرة مذاهب 
لاهل السّنّة ومنها ثلاثة: آمر قلبی مشروط بالاقرار لأجراء الأحكام في 
الّنیا. أو هما معا أو اشتراك بین ما به مطلق السَعادة أو ما به کمالها. 


۳-ثم هل ذلك من مقولة الکیف وهو ا معرفة والعلم والثصدیق 
النطقی بشرط الاختیار؟ أو من مقولة الفعل وهو إيقاع التّفس نسبة 
الشدق إلى ا حبر أو الخبر؟ 

٤-أقول:‏ احق أن الإيهان آمر قلبي زاند على العرفة مستلزم لهاء 
والاقرار شرط للأحكام فمن مات مصدّقا بقلبه غير مقر بلسانه یکون 
مؤمنا عند الله وإن م يكن مومنا فی الظاهر لکن بشرط انتفاء ما ينافي 
الاذعان من آمارة التکذیب. 


-لنافي أنه أمر قلبي قوله تعالى :* رک کب ف فلو آلایمن ۱۲4 
*× لا من کره رقم مط مين بالایمتن ea‏ ۳ ءامنا بآفواههنر 
وین رم 1+4 ری یتفر 4 وقوله صلی 


(۱) لص أبو ا حسن الأشعري قول أهل السنّة في الإعان فقال: «يقرّون بأن الإيمان قول وعمل 
يزيد وینقص». مقالات الاسلامیین /۳۲۱. 

(۲) سورة الجادلة ۲۲:۵۸ . 

(۳) سورة اللحل ۱: ۰۱۰ 

(6) سورة الائدة 4۱:۵ . 

.١ 4:49 سورة ا حجرات‎ )٥( 


ا 39 چم الحوار الاباضي المالكي 


الله عليه وسلم: نت قلبي على دینك)!''وقولە:(یخرج من النّار من کان في 
قلبه مثقال دره من الامان)). 


٥‏ ولنا في أنه آمر زائد على العرفة: آنهاقد توجد بدونه كما في المعاند قال 
قال قل الي ءَاتَهم الكتاب یغرفوتة. كما ب رت هم YEY‏ 
مون لح وهم يعَلَمُونَ 07*44 ود از ونوا الككب يمون ه 
الع ین نو ۳۰۰۳ یکا تال ۳۳۹ وت سس 

ل جب وپ ا سرت سوب بان 

٤ ٦‏ -وأيضاء فإ مقابل الإيمان الکفرء ومقابل العلم الجهل» ومقابل العرفة 
النكارة . وأمّا استلزامه للمعرفة فضروري؛ لأن التصديق بالشي: ء فر ع العلم 
به بالضرورة . فإذن فلا بد من أمر زائد على المعرفة . ولاشك أنه ليس من قبيل 
القدرة والارادة ولا غير ذلك ما لیس من حديث التفس الذي هو التصديق 
أو ما يلزمه. وهنا يقف الفكر ويتحرك ا حدس ويشرق نور الوجدان. 

۷ -فمنهم من فكر وقال: کلف به اختياريا؛ فعل للّفس فیکون من مقولة 
الفعل» وهو ضعیف. ومتهم من حدس وقال: هو كيفيّة للتفس هي الاذعان 
والتسليم. وهو الحق» ولا لما صخ الاتصاف بے حقيقة الا حال الباشرة 


(۱) ونسنك: العجم الفهرس ۲۸۷/۱. 

69 ورد الحديث بالصیغ الاتية : (یخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبّة خردل من الإبمان). 
ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۱۱/۱ و(یخرجون من كان في قلبه ما يزن ذرة من الایعان). 
العجم المفهرس ٥٥٤/٥‏ . و(لا یدخل الدار من كان فی قلبه متقال ذرة من خردل» حبّة من 
إعان) العجم الفهرس ٥٥٤‏ إ|١.‏ 

(۳) سورة البقرة ۲: ١‏ : 

(6) سورد البقرة 15822۲ 

۰۱:۲۷ سورة التمل‎ )٥( 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۱ 


والتحصیل, كما تخفی هذه القولة. [ کذا ]نعم فيجب أن يشترط في تحصيله 
ہے رر کم «والاعتراش ينكل سر یں ہیں 
مو سلومات رت تو لل جھول كسا مزح لانم لذ ف 
الانفعالات والأوضاع المطلوية یکون امن مأمورا يه اختیار با مقدور انب 
عليه لا ينافي كونه صفة نفسانیّة بي يكتسبها الکلف باختيار بتوفيق الله تعالى له 
کیف؟ وقد قال تعالی : ل فاخا نل کہ لاله 4× ۰ فل أنظروأ مادا 
ف لسوت والارض ۲*4 ومنهم من رجع إلى وجدانه وقال: الابمان 
سکینة القلب لوجود أمر لاله الباعث على استعمال التفس في الأخلاق. قال 
حجّة الإسلام: ”والأعمال الصالحة“. وهذا إعان الضوفية. 
۸- ولنا فی آن الأعمال غير داخلة فی حقيقة الابعان أنه اسم للتصديق 
معاينة العذاب؛ ویسمی لعان النفس. ولا یخفی أن ذلك هو التصديق 
والاقرار. ولا جال لافعمال ساك كما قال الله ال :٭ يوم يأ اق يعطل 
ای ریک لا يتمع تفس یہار نکن ءامتت نل €+ رايا وج 
00 سس الأوامر والتواهی بعد الإيعان: × يتأي ألَّذِنَ امیا کب 

ام م الام ۳4 ۱ 
کے و 
(۲)سوره يونس ۱:۱۰ ۰۱۰ 
(۳) لم أظفر بقول التفتازاني في کتاب شرح الشمسية. 
)٤(‏ آبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة» ص ۰۱۸۳ 
)٥(‏ سورة الأنعام ٠١۸:١‏ . 
)٦(‏ سورة البقرة ۰۱۸۳:۲. 


۱۰ الحوار الاباضي الا لكي 


۹ -أيضا النصوص الدّالة على أن الإبمان والعمل آمران یتفارقان کقوله: 
* لد ليت امن ویلوا لصییحت ۱۱۳۹ ومن وین له یسمل 
صا 4× و * ومن یو ماد یل ایح ۳۳4 و* ومن یَعَمَل 
سک ہے مارم وج ۴ ار 1 3 35 1+ 
نا تحت وهو موب ۰4 وسُٹل النبيّ صلی اللہ عليه وسلم عن أفضل 
الإعان فقال:(إيمان لا شك فيه» وجهاد لا غلوٌ فيه» وحجّ مبرور)(*. والعطف 
يقتضي المغايرة وعدم دخول المعطوف في المعطوف عليه. وأمّا عطف 
ی ۲ مقر محر سے ھ ‏ رم و ۳ 
ا چزء على الكل كما فی٭٭ رل الملتيكة والزوح فيا #4" افیتناول جعله 
لاعتبار خطاین. أيضا الآيات الدّالة على أن الامان والعاصی قد یجتمعان 
کقوله: 4 زین اموا ور بسا إيملتهم بظر و ون منوا وم 


7- َ‫ و ی م 22و ر رار 9 cT‏ 
از ا 4+ ر + وین کیان من الو رین ار ۸۷ط كنا خی 
ےا سے ہو ہہ مھ لاس سا به >> RL‏ ے سے ۳ : سے 2 7 

ريك من بيك بلح ون دَرِبقَان الْمَؤْمِنِينَ لَكرهُوںَ #*. وأيضا النصس 
والاجماع على أن الإيمان شرط صحّة العبادات. قال تعالى: 5 ومن يعمل 
سس د ی 5 نی ملعا 1 . فیا کاس شا 
على أن من صدق وأقرٌ مؤمن. 

.۲۷۷:۲ سورة البقرة‎ )١( 

(۲) سورة التغاین 714 :۹. 

(۳) سورة طه ۰ ۲: ۰ ۷. 

.۱۱ ۷:۲ ۰» سور طة‎ )٤( 

۰۱۲۲/۳ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 

(۷) سورة الانعام :٦‏ ۸۲. 

(۸) سورة الأنفال ۲:۸ ۰۷ 

(۹) سورة ا حجرات 2٩‏ :۹. 

(۱۰) سورة الأنفال ۵:۸. 

(۱۱) سورة طه۰ ۰۱۱۲:۲. 


الحوار الاباضي المالكي ۷۴ 


۰ -و فشاك الکر ام بو جهین: 
-الاول وا الد ما َالو ه27 . 


الجواب إن التواب على القول أن ” ما” موصولة[۸ و] أو على القول 
دلالسه على وجرد المعنى في النفسء وأنّ حمل القول على اللفظي وعلى 

نقسی اتصدیق حمل على کی باعل أن لبا" مصدرية یدل ل ما 
ذکرنا قوله تعال:* 49 ]و لت في أَلدَرَكِ ألْأسَعلٍ من لّار ۳*4 حیث 
رتب على القول ا خا لی من تصديق القلب العقاب بالنّار» والخالف لا 
یخالف فی ذلك. وقوله :وین سم يمول ءامنا باه وب خر وَمَا 
هم منت ۳*46 حیث نفی الإيمان على من أَقر بالأسان دون القلب. 


1 محالناي: «شاع اکتفاء النبی صلی اللہ عليه وسلم ومن بعده من کل أحد 
عجرّد الإقرار بكلمتي الشّهادة حتى أنكر صلی الله عليه وسلّم على أسامة 
حون قتل من قال لا إله إلا الله ذاهباً إلى أنه م يصدّق بقلبه وقال:(هل شققت 
على قلبه))”؛“وقال: (آموت أن أقاتل الثاس) [الحديث]. 

الجواب: الاكتفاء حق أحكام الدنیاء بهعُْصمَتٌ الدّماء والأموال. قلنا: 
حالیک اسامة نا لا علہتا: 


۲ -وقالت العتزلة: نحن لا ننکر استعمال الاعان فی الشرع في 


(۱) سورة الائدةه: ۸۰. 

ل( سور السا 6۵:6 

(۳) سورة البقر۸:۲. 

. 461/5 ورد ا حدیث بالصيغة الاتية: (أفلا شققت على قلبه). ونسنك العجم الفهرس‎ )٤( 
.۵٩ آنظر أيضاً سعد الدين التفتزاني: شرح العقائد النسفيّة» ص‎ 

.۹۹/۱ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 


گا الحوار الاباضي المالكي 


معناه اللغوي7". واحتج الأول أن فعل الو اجبات هو الدّین المعتبر؛ 
لقوله تعالى : * 4 وذالك وین الم 4و الڈین العتبر "هو الإسلام؛ 
لقوله: × ارتا تا اتا اعت کڈ .الجواب: :ج إشارة 
لل الا واقافی و ااا م ماو اسر هة با 
الللفظ على معناه اللّغوي مع أن ذلك مفرد مذکر و جغْلهُ إشارة إلى 
حملة تلك الأوامر بقيد. ثم إن الدّين في الاية مضاف إلى «القيّمة»»› 
لا موصوف بھا. والمعنى؛ دين الملّة القيّمة فلا يكون نفسهاء بل 
الطاعة كما في قوله: * لصون له لین 4+ وثانیاً: فان معنى الآية 
الثانية الدّين العتبر هو دين الاسلام؛ للقطع بن الدّين هو الملة التي 
تضاف غالبا إلى الرسول ولیس نفس الاسلام الذي هو صفة. 


۳- کلف القاني: قوله تصالی: إِتَما اموت ألَذِنَ دا ذکر اه 
ولت فلو م4 م لمقیثویت الیب منوا پا ورسولی. شم تم 
رابو 4*. أجيب بان المراد كمال الإيمان جمعا بین الأدلة. الثالث: 


قوله تعال و کان اللہ لِيْضِيمٌ إد کک که #44( أي صلاتهم ال ت 


(۱) القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول الخمسة» ص ۷۰۷. انظر أيضاً ابن حزم: ۱۸۸/۳- 
۹. 

(۲) سورة البينة ۵:۹۸. 

(۳) بیاض في الأصل» ولکنه غير خل بالعنی. 


9 سيرة الذاریات وت د۳ 
زت Ee‏ چا 

(۷) سورة ا حجرات .٠١ : ٦۹‏ 
(۸) سورة البقرة ۳:۲ ۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۰۵ 
القدس. قلنا: محاز لظهور العلاقة» وهو کون الصَلاة من شعب الاعان أو 
العنی تصدیقکم بو جوبها. 

٤-الرابع:‏ إِنَّ كل قاطع یخزی يوم القيامة لأنه یدخل النار؛ لقوله تعا ی [۸ 


۱ ۳9 مس ٠»‏ .| 4مس سمه gole‏ 
ظ] حکاية وتقريرا: *#إرينا اك من تخل انار ققد أخر تد ۱ ولا 


شيء من المؤمن يخزي؛ لقوله تعالی:*9۰بوم لايخ له لس والزین اما 
مستأنف» ولا يصح لهم التمسك بقو له تعالى :إن آلخزی الوم والسَوء 
عَلَ ألحكفرنَ #*”" لأن القاطع ليس بکافر بناءً على قولهم با منزلة بين 
النزلتین» وإن ممشك به الخوارج*» أو منع الصّغرى لجواز العفو كما 
سنبین» وأيضا لا نسلم عموم الاية. 

یسبرق الشارق وهو مومن)۳(لا إيمان لمن لا آمانة له ولا لعان لمن لا 


(۱) سورة آل عمران ۲:۳ ۰۱۹ 

(۲) سورة التحريم .۸:٦٦‏ 

(۳) سورة النحل ۲۷:۱ . 

و ال على فلك براي الاباضی ورسف الصعبی: عفیۃ على سر فان ررك ۱۹/۵ 
وجه- خ المكتبة البارونیق- جربة وهو یتبنی رأي الزخشري إذ یقول: «والعجب من قوم 
لا تدعهم أشعبيتهم وطماعيتهم الفارغة واتباعهم هواهم وما يخيل إليهم مناهم أن يطمعوا 
في العفو من غير توبة» الزمخشري: الكشاف 44/۱ ه. 

یہ سس شوتن پر وس بت تہ سرت 
۶۸۸۱ء 

)٦(‏ جاء الحديث بالصّيغة الائیة:(لا یسرق السارق حين يسرق وهو مومن) ونسنك: العجم 
الفهرس ۰۱۱۲/۱ 


A‏ الحوار الاباضي المالكي 


عهد له)'. الجواب إنه قصد التّغليط والبالغة في الوعيد والمعارضة 
بقوله:روان زنی وان سرق)'''. 


٦۔السادسں:‏ لو كان الإيعان هو التصديق وحده لم يكن تتغیص النبي 
صلی الله عليه وسلّم «وإلقاء الصحف في الق اذورات والشجود للصنم 
1ے »۲۳۲ ما دام التصديق باقيا باللسان فقط» وهو نفاق. 

۷-الشابع: الابمان ینبی على استحقاق غاية المدح» قال تعال : * 0 
من‌صبایتا لو ٩*4‏ فينافي استحقاق الذم. أجيب بأنه يستحق الدح 
من جهة التصديق حیث الاخلال بالاعمال؛ فلا منافاة. وما وقع من 
الایات في معرض المد ح على الاطلاق فمحمول على كمال الإيمان لما هو 
مذهب الشلف مضل: * لا اک اَل الو لا خوک عليه ولاهم 
رنوت 4× * 9 له من عبات وین ۱6 

۸- انقطا ع عذاب آهل الکباثر. 


آقول: الاحما ع على خلود أهل الجنّة في الجتة وعلی خلود الکافرین عنادا 
أو اعتقادا فی التار» وإِنْ بالغ في الاحتهاد والتظر کدخوله في العمومات؛ 
ولا عبرة بخلاف ال حاحظ والعنبري. واختلف فی مَنْ ارتکب كبيرة 


(۱) جاء ا حدیث بالصّيغة الانیة:(لا أمانة لمن لا عهد له لا مان لمن لا أمانة له لا إعان لمن لا 
صلاة له) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۲۰/۱ 

(۲) نفسه. 

(۳) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص 6۰ 

(6) سورة الصافات ۱۰۸۱:۳۷ ۰۱۳۲۰۱۱ 

(ه) سورة يونس ۱۰: ۰1۲ 

۰۱۳۲۰۱۱۱ ۸۱:۳۷ سورة الصافات‎ )٦( 


(۷) الشهرستاني: الملل والنحل ۶/۱ ۹. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۰۷ 


من المؤمنين ومات قبل التوبة. فذهب آهل الشنة ی عدم القطع بالعفو 
ولا بالعقاب بل کلاهما فى للشيفةه ولکن لا يخلد ف النار. وعند 


المعتزلة"“القطع بالعذاب الدائم من غير عفو ولا إخراج من النّار. 

٩‏ ولنا وجوه: 

الأول: وهو العمدة اللصوص الذالة علی أن الوّمنین يعلدون لی اج 
البنّة ولیس ذلك قبل دخول التّار وفاقاء فتعيّن أن يكون بعده وهو انقطاع 
السذاب: أو بدونه وهو مسألة العفو. قال الله تعال:*99 فَّمَن يَكَمَلٌ 
مِتْمَالٌ د درو و حيرا یره # "ونفس عمل الإيمان خیں وقال : ٭ لفن 
سیل اد درو یار كد > I‏ یک ید خلوںَ لته 44(“ 


و عو آل لمكت جک 0×4 + إن لين ماوعا 
ضيحت کانت طم جت آلنردوس تر 4+ کمن زرح عن آلکار 


(٩)یقول‏ أب السی الکشعری ملخضا موقف آمل ال من اللببالة: “ولا يشهدون على أحد 
من أهل الکباثر بالثار ولا يحكمون بال جحنة لأحد من الوخدین حتی یکون الله سبحانه 

ینزلهم حيث شاء. ویقولون؛ آمرهم إلى الله إن شاء عذبهم وان شاء غفر لهم» ويضيف :( 
ويؤمنون إن الله سبحانه خر ج قوما من الموحدين من الثار كما جاءت الروایات عن الرسول 
صلی الله عليه وسلم». أبو ا حسن الأشعري ۳۲۱/۱ 

(۲) الزمخشري: الكشاف١/414ه.‏ وقد خص عضد الدين الايجي موقف القائلین بإنقاذ 
الوعید. ورد عليهم قائلا: ”أوجب جميع المعتزلة وا خوارج عقاب صاحب الكبيرة إذا ل 
يتب عنها.؟ الايجي:الواقف 1/۲ 4 4 . 

(۳) سورة الزلزلة ۰۷:۹۹ 

.۹۷:۱۲ سورة النحل‎ )٤( 

4۰:4۰ وردت في الکثیر من السور منها: النساء 4:6 ۰۱۲ مرم ۰:۱۹ غافر‎ )٥( 

.۷۲:۹ سورة التوبة‎ )٦( 

(۷) سورة الکهف ۰۱۰۷:۱۸ 


ج 


الحوار الاباضي المالكي 


انج ے صچے ے مساح ساسا ۳ ر 

وَأَدخِل آلجكة فقَد ار 7*4" وقول» صلی الله عليه وسلم:(يخرج من 

الثار قوم صاروا حمما)”" وخبر الواحد - وان لم يكن حجّة في الأصول- 

فانه يفيد التأييد والتأكيد بتعاضد التصوص. 

>-القَاني: استحقاق اواب بالإيمان والطاعات عقلا عندكم ووعدا 

عندنا. ولا یزول ذلك الاستحقاق بارتكاب الكبيرة؛ لا سیجیء فیکون 

لزوم إيصال الواب إليه بحاله وذاك الا بعد ا خروج من التار وال خول في 

الجئة و هو الطلوب. 

-الاول: عموم الآيات الدّالة على الوعيد با خلود*4ومن يعض الله ورسوله, 

7 7 2۳ کوک 2 ان فا سنوی وم م2 هو +2 ةا 

سم ےر وہس ص 2 کا چا )٠۶‏ + و سقو رٹ 
پا ۴ 5 ا 3 ےر مس که 

إل × م a‏ 7 وَمَرن کت الله ورسولة وب مت 
2 کر نے 4 ے 

د وده 46 * بل من كسب 1 نب مد 1 1 کا يهم 004 . 

+8٣۲‏ مواب: بعد تسليم کون الصّيغ للعموم, أن العموم غير مراد في الآية 


۰۱۸۰۵ : ۳ سورة آل عمران‎ )١( 

(۲) ونسنك : العجم الفهرس ۱۹/۲ . 
(۳) سورة الجن ۲ ۲۳:۷. 

(6) سورة اللساء ۳:6 .٩‏ 

۲۰:۳۲ سورة السجدة‎ )٥( 

۰۱:۸۲ سورة الانفطار‎ )٦( 

(۷) سورة اللساء ۶ :۶ ۱. 

(۸) سورة البقرة ۸۱:۲. 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۹ 


الأولى للقطع بخروج التائب» وأصحاب الصّغائر» فلیکن مرتکب الكبيرة 
غيل اا س وبالجملة العلم الخصوص لا يفيد وفاقا سلمناه - لا نسلم 
بتأييد الاستحقاق» بل ھی چا وزیا الوعید ؛لقوله تعال طحق لدا راو 
ما عون ۱۳ وم سك بغاية الدّلالة على استحقاق الخلود ؛لوقوعه كما 
هو التناز ع لجواز الخروج بالتفع. ومایّقال آن «حتی» ابتدائية وغائية 
لیکو نوك أو لحذوف؛ فخارج عن قانون التوجيه. 
+ وعن القائية: أن متعتدا مستحل» رص المراد الکث 
قوله :گر ۳۷ ۳۳۳9 بعد تسليم آفادتھا ا عن 
كل فرد» ودلالتها على عدم الغيبة آنها ختصة بالكافرين >0 
و کذ لك ا امس ة و السادسة احملا للحدود؛" 'على حدود الاسلام؛ 
وگالا حاطة بالخطیئة“-علی غیبتها - بحیث لا يبقى معها ٍعان . 
-القاي: أن الفاسق لو دخل الجنة لكان باستحقاق» وقد انتفی 
بالاحباط والوازنة على ما سيجيء. والجواب: منع المقدّمتين» بل بفضل 
الہ و وعده» و الکلام على الإحباط ا 
- الثالۓ: لو انقطع عذاب الفاسق لانقطع عذاب الکافر قیاسا عليه 
بجامع تناهي المعصية. 


.7 5 سورة مرم۱۹: ۰۷۰ اٰ حن۷۲:‎ )١( 

(۲) قوله «یکونون؟ لعلها إشارة إلى السیاق السابق في الآية» أيْ قوله تعالى:*( قل‌من‌کان في 
السللةٍ )* سورة مريم ۷۹:۱۹ . 

(۳) وردت: في سور عدیدة: السجدة ۲۰:۳۲ سبا 4۲:۳۶ الصافات ۲۱:۳۷ الطور 
٣۳۲٣ء‏ الواقعة 5 ۸۱:۵ الراسلات ۷۷ :۹ الانفطار ۹:۸۲ الطففین ۱۷:۸۳ . 


تايا الحوار الاباضي الا لكي 


الجواب: منع عليته ومنع تناهي [ ۹ ظ] الکفر ومنع اعتبار القياس في مقابلة 
النص في الاعتقاديات. 


-٦‏ الرابع: إن ٭ الله یف بجاوو ۳ وزاجر عن المعاصي. نم- لا 
ا ار سب 


سس سو 


ت یه : اعلم أن الرّؤية فی قوله تعال :من غ عسل وال کر 
و “كناية عن الجزاء» وأمّا قول هذا چسور في تأویلها 
بأ من مات دون توبة يرى حسناته محبطة وسيّئاته مثبتة» والتّائب یری 
سيّئاته محبطة وحسناته مثبتة- فكلام هو إلى التباح أقرب ثم هو على 
الاحباط وبه". 


۷-أقول: اتفق أهل السنة على الومن المصّر على الکبائر أنه في ا جنة 
حبوط. وقالت المعتزلة: یخلّد فى الا فأشكل عليهم فيما استحقه 
على إمانه وطاعته أين صار فقالوا بالجبوط ومالوا إلى السّيئات يذهبن 


(۱) اقتباس للاية لَه ليف يياوو بر من يسا وَهْوَ لقث المد )* سورة 
الشوری۲ 4 :۰۱۹ 

(۲) سورة الزلزلة ۰۷:۹۹ 

(۳) القاضي عبد ابحبار: شرح الأصول الخمسةءص ۷۰۷. انظر آیضا ابن حزم: الفصل في ا مال 
والأهواء والتحل. ۸۸/۳ ۱۸۹-۱ 

(8) أبو امحسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۰۳۲۱/۱ 

)٥(‏ یقول القاضي عبد ا جمبار: " فاعلم آنها (أي الشفاعة) لا تقبل للعصاة ”. شرح الأصول 
ا خمسةء ص۲۷۹ . 


الحوار الاباضي المالكي ۱۱ 


ا خسنات, وفسادا ظاهر سمعا للتصوصن الدالة على :*(إرت أله لایضیع 
آج ی( كر من مت عَملا )+( والزامه إف لا یحسن من 
ا حکیے إبطال طاعة مائة سنة شرب جرعة الخمر» وتعذیبه عذاب الخالف 
طول عمره. قالوا؛ التّواب منفعة دائمة خالصة مع الاهانق فلا یجتمعان. 


۸-قلنا : لا نسلم قيد الخلوص والدّوام؛ فلا منافاق» بل يُعَاقَبُ حينا ثم 
یاب ولو سلم؛ » فلا يوجب تنافي الاستحقاقين» بل يستحق ا نفعة الذائمة 
من حیث الطاعة و الطرة الدائمة من حیث العصية. ولو سلم فليس إبطال 
اسنة بالسيتة يأول من العکس» کیف؟ وقد قال عال:٭ دا کت 
يدهن ء0۷۶ 


8-قالوا: الاحباط مصڑح في التنزيل لقوله تعال:*آن تب 
اک ۱6 " ولا یلوا صد فیک 44 اروا لیسن باعي 
الذي قصلتم بل‌ععنی أن من عمل عملا استحق به وكان بحيث على 
وجه یستحق له المدح والثواب- يقال أله أحبط عمله؛ وأما إحباط الطاعة 
بالكفر فليس من التناز ع في شيء. وحين تبّه "آبوعلي" و ”ابو هاشم“ 
لفساد هذا الرأي رجعا إلى أن أياً من الطاعة والمعاصي أربت قدراء أحبطت 
اللأأخری: فزعم ٠١[‏ و] آبو علی أن الاقل يسقط وألا يسقط من الأكثر 
شیا وهذا هو الاحباط. وزعم أبو هاشم: أنه يسقط من الأكثر ما یقابله 


(۱) سورة التوبة۲۰:۹ 

(۲) سورة الکهف ۳۰:۱۸. 
(۳) سورة هود2:۱۱ ۰۱۱ 
(۶) سورة احجرات ٩‏ ۲:4 . 
( سور البق ۲۹۶۲۵ . 


91 الحوار الاباضي المالكي 


زار سال ا 

اف اتفقت الأمة ونطق الكتاب 7" +0 . 
يعفو عن الضغائر مطلقاً وعن الكبائر بعد لوبق ولا یعفو عن الكفر قطعا 
وان جاز عقلا. واختلفوا فی العفو عن الکباثر بدون التّوبة» فجوّزه آهل 
الس بل آثبتوه» ولکن لا بك من نفاذ الوعيد فى طاق غر مخ اهن أهل کل 
معصية؛ عملا بظواهر العمومات الخبريّة وبناء على أن ا خلف فی الوعید 
کذب وتبدیل للمعقول وه و مذهب القن اليكل 

العتزلة على منم جوازه سمعا وبعضهم عقلا. 

۱- نا في الجواز أن العقاب حقٌ”"» فیحسن إسقاطه مع أن فيه نفعا للعبد 
من غير ضرر لأحد» وعلی وقو ع الایات و الا حادیث الناطقة بالعفو و الغفران 
معناها؛ ترك عقوبة الجرم و الشتر عليه بعد الواعدة. لا يقال يجوز حمل 
(۱) القاضي عبد ا ٰیار؛ شرح الأصول 32۱ لخمسة» ص 1-٥‏ . 

(۲) عبارة قلقلة» أرجح اللفظة المذكورة. 

(۳) في الأصل: هذينهم. 

.۱۷۳:۲ سورة البقرة‎ )٤( 

ریہ و و ےہر سس بر e EE‏ 


سےا ج۳ 


.٦٦٦ القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول ا خمسة ص‎ )٦( 
عبارة غامضة وأرجح اللفظة المذكورة.‎ )۷( 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳۳ 


التصوص على الصّغائر وعلی الکباثر بعد التوبة أو على تأخير العقوبات 
الستحقة أو على عدم شرع ا حدود على عامّة العاصي أو على ترك الاصر 
ووضع الاصر( عليهم أو الفضائح في الذنیا؛ لأنا نقول هذا مع كونه عدولا 
عن الظاهر بلا دليل وتخصيص بلا مخصّصء ومخالفة لأمائل المفسّرين بلا 
ضرورة. والتفریق بين الآيات بلا فارق لا يصح في بعض الایات كقوله 
تعالى : * إن أله لا يحور أن دشر يو ويَعْفْرَمَادوْنَ ذلك ۳۹ فان المغفرة 
بالتوبة. واختصت ما دون الشرك ولا تلائے التعليق بالمشيئة. وكذا مغفرة 
الضغائر وباقي المعاني المذكورة رنما تكون في الشرك آقوی» فلا معنى للتفي. 
۲-واحتخ المعاندون عقلا بأل جواز العفو إغراء عن القبیح؛ فيمتنع 
على الله. الجواب: بعد تسلیم قاعدة التحسنن والتقبيح العقليّين بأنّ جرد 
احتمال العقوبة [۱۰ ظ] يكفي زاجرا. كيف؟ والعمومات المقرونة بغاية 
التهديد ترح جانب الوقوع بالنسبة إلى كل أحد سمعا للتصوص الواردة 
في وعيد الفاسق. فلو جاز العفو للزم الخلف في الوعيد» وهو كذب في 
الخبر. واللازم باطل والملزوم مثله. 

۳-أجیب: إلزاما؛ إنهّم داخلون في عمومات الوعد بدخول الجنة. 
والخلف في الوعيد محال. وتحقيقا؛ إن من تحقق الوعد في حقه يكون خارجا 
عن عموم اللفظ کالتائب. فان قیل: هذا تس لأن دليله متراخ ولا يجري 
في الخبر» وا التخصیص الا خراج بدلیل متصل. قلنا: منو ع؛ لشیوعه بغير 
المتتصل. فإن قیل: فیکون ا حکم العامٌ التوقف حتی یظهر دلیل ا خصوص. 
قلنا: لا بل يجري علی عمومه في العمل واعتقاد العموم. 


(۱) نفس اللحوظة. 


NE‏ الحوار الاباضي المالكي 


6 ۷- تنبيه: اشتهر بين المعتزلة أن التفويض إلى الله إرجاء تأخير 
جزم اللّواب و العقاب.وقد جُعل أبو حنيفة من المرجئة و قيل له: من 
اخذت الإرجاء؟ قال: ”من الملائكة“ »+ اع و 
مک ۱ ۰ وإنما المرجئة الخالصة الذين يحكمون بأ صاحب 
الكييرة لا بعلب اسلا ولا العذاب تلکفار و هذا تفریط وقول الوعيدية 
افراط والتفريط وسط بینهما کالکسب بین الجبر والقدر. 


آقول: انفق أهل السَنّة أن الكبيرة لا تخر یج العبدٌ من الإيمان ولا تدخله فی 

الکفر. خلافا للخوار ج» وذهبت المعتزلة أن مرتکب الکبيرة لیس مؤٴمن 

ولا كافر”*؟. لنا وجوه: 

- الأول: ما مر من أن حقيقة الإيمان هو التصديق القلبی. فلا يخر ج المؤمن 
عند الاتصاف به» الا ما ينافيه؛ كالسجود د للضنم وا e‏ 
استحلالا واستحقاقاً لأنُ ذلك أمارة التكذيب شرعاً. 


= اتاق : التصوص التاطقة بإطلاق المؤمن على العاصي :* يا أل 
اموا کیب ایک الوصاض 4× تایا الیت ‏ منوا وبوا ال الله 


(۱) سورة البقرة ۲: ۳۲. 

(۲) الشهرستاني: الملل والنحل ۰۱۸۹/۲ 

(۳) بیاض في الأصل» اقترح العبارة المذكورة. 

)٤(‏ القاضي عبد الجبار:تنزليه القران عن الطاعن ص ۰۲۸۹ أو شرح الأصول الخمسة» ص 
48 . 

(ه) سورة البقرة ۸:۲ ۱۷. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۵ 


محر سر گم ے صم ہے 
مه م 


وب تسوا 90*۰۱*46 ون ْابفَتَانِ من مومت بد کے 


- القالث:«إجماع الأمّة من عاصر النبي صلی الله عليه وسلم إلى یومنا على 
الصلاة على من مات من أهل القبلة من غير توبة والذعاء و الاستغفار لهم 
مع العلم بارتکابهم الکباثر بعد الاتفاق أن ذلك لا يجوز لغير المومن»". 

-۷٦‏ "احتجت العتزلة بوجوه: 

- الأول: أن الأمّة بعد اتفاقهم على أن مرتکب الكبيرة فاسقاً اختلفوا 
هل هو مؤمن» وهو مذهب أهل السّئّة “أو كافر» وهو قول [١١و]‏ 
الخوارجء أو منافق وهو قول الحسن البصري فأخذنا بالتفق عليه وتركنا 
المختلف فيه وقلنا: هو فاسق ليس .ومن ولا کافر ولا منافق. والجواب: 
إن هذا إحداث للقول المخالف لما أجمع عليه الشلف من عدم المنزلة 
بین المنزلتين فيكون باطلا. 

الثاني :أنه لیس عومن؛ أقول:*فآ أفمن کان نا گم ن کات 

١ 3 7 

َاسِقَ] 4×“ حيث جعلهما متقابلین وقوله صلی اللہ عليه وسلم: (لا يزني 

الرّاني وهو مومن).(لا إعان لمن لا آمانة له)'''ولیس بکافر لما تواتر من 


(۱) سورة التحرم .۸:٦٦‏ 

(۲) سورة الحجرات 4٩‏ :۹. 

(۳) آبو اس الأشعري: مقالات الاسلامین ۰۳۲۱/۱ 

.5 ١ نفسه. وكذا سعد الذین التفتازاني: شرح العقائد النسفيّة. ط- حجري» د . ت» ص‎ )٤( 

۰۱۸:۳۲ سورة السّجدة‎ )٥( 

٠ (1)‏ الحديث بالصیّغة الاتية:(لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن).ونسنك العجم الفهرس 
0 


(۷) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۲۰/۱ 


1۳11 الحوار الاباضي الا لكي 


الامة کانوا لا یقتلونه ولا یجرون عليه أحكام المرتدّين» ویدفنونه في مقابر 
٤‏ ہا 


35 جوا ور رو و ی 


و رگ I‏ 1 ل آل 4:۱۷ ومن من کفر بعد ذلا کے e‏ 
وكقوله عليه الشلام :( من ترك الصّلاة متعمّدا فقد كفر). وفي أن 
العذاب ختص بالکافر کقوله تعالى: * ماب عم نکد 
رت ۰4 ۰0 «والابستهآل التق ۷4 + لزان رالشوه عل 
لکفرنَ 4*" وغیر ذلك من الایات. الجواب: إِنّھا متروكة الظاهر 
بالتصوص القاطعة على أن مرتکب الکبيرة لیس بکاف والاجما ع النعقد 
التغلیظ والعذاب على الکامل والهائل والله آعلم. 


(۱) فخرالدین الرازي: التفسیر الکبیر 1۰/۱ . وكذا القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول ا خمسة 
الصفحات ۰۱۳۲-۱۳۹-۱۳4 


(۲) سورة الائدة ٤٤٤٤ء .٥٤‏ 

(۳) سورة النورء ٩:۲‏ ۵. 

)٤(‏ ورد ا حدیث بالصيغة الآتية: (إن العهد الذي بيننا الصّلاة فمن تر کها فقد کفر). ونسنك 
الفهرس ۹/۱ .۲٦‏ 

. ٤۸:۲۰ سورة طه‎ )٥( 

.۱5:۹ ۲ سورة اللیل‎ )٦( 

(۷) سورة النحل1 ۲۷:۱. 

(۸) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۲-۵۱ ۵. 


الحوار الاباضي الالکي ۱۱۷ 
۹- ا مسالة التاسعه : فی الشفاعة 


أقول: اتفق أهل الشَنّة على أن الب صلی الله عليه وسلم يشفع في أهل 
الکباثر في خطأ السّيئة» إمّا في العرصات وإمّا بعد دخول النار» لما سبق 
من دلائل العفو على الكبيرة بدون الشفاعة» فبالشفاعة أولى. والمتواتر معنى 
من أحاديث الشفاعة لأهل الكبائر كقوله عليه الصلاة والسلام:( اذخرت 


کے رس 4 


شفاعتي لأهل الکبائر من أمتي) لقوله تعا ل:*هوَستَمَفرَلِد یلک 
وَللْمُومِنِنَ #:(. أي لذنوبهم. النَصّ والإجماع على ثبوت أهل الشّفاعة 
ولیست حقيقة لطلب النافع على ما تراه المعتزلة. وال لکتا شافعين للنبی 
صلی الله عليه وسلم حين نسأل الله زيادة كرامته. فتعین کونها باسقاط 
المضارٌ كما قلنا. 


۰- احتجت المعتزلة بوجوه: 


الأول : عمومات نفي الشفاعة مثل :* ولا بل ها که 

۳ سا کم 4 )٩‏ فا تمه مَفْحَةٌ أ شفلعة تفع عو 5 9 

شع 7*4 [ [۱۱ظ ] وم یرک من انا تسار 4 . ¥ 

واه 2 لہ 

(۱) ورد ا حدیث بالصيغة الانية: (شفاعتي لأهل الکباثر من أمتي). ونسنك: العجم الفهرس 
NENT‏ 

(۳) سووة مد ۹:5۷ . 

(۳) سورة البقرة ۰۸:۲ 

(6) سورة البقرة ۳:۲ ۰۱۲ 

ها سور المداثر ۷: 8۸. 

(7) سورة البقرة ۲5:۲ . 

)۷( وردت في السّور الاتية: البقرة ۲۷۰:۲ء ال عمران ۱۹۲:۳ المائدة: 8 

(۸) سورة غافر ۱۸:2۰ 
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۱۸ الحوار الاباضي الالكي 


- الجواب: بعد تسلیم عموم الأزم ان والأحوال» التتخصيص بالکفار 
سی سی ہس یت ابي تون 
والمدافعة» هذا بعد تسليم کون الکلام لعموم الشلب لا لسلب العموم. 

۸۷-السانی: مایشعر بنفي الشّفاعة لصاحب الكبيرة کقوله: ولا 

مورت إلا لمن رین 005 

2 اضواب: لا تسم أن «من ارتضی» لا یتناول مرتکب الگیرت فان 
مرتضى من جهة الإيمان» بخلاف الكافر فإِنّه غير مرتضی» هذا بعد 
تسليم دلالة التخصیص بالوصف على نفي الحكم عمّا عداه. 

۲- الثالت: ما سبق من البات الشعدة بخلود الفشاق. ولو كانت 

شفاعة ما کان خلود. 

- الجواب: ما سبق في انقطاع عذاب الفاسق. 

۳- الرّابع: الاجما ع على الدّعاء بقولنا: الهم اجعلنا من أهل شفاعة 

لمر ام بی سی 
اجعلنا من أهل امتفرة واويه وتحقيقه؛ أن أهليته لشفات صلی ال 

عليه وسلم علی تقدير العصيان إغماهو بالإبمان» نطلبها لذلك0"©. 
6 ۸-خانمة: قال الشیف الآمديّ: «كان السلمون عند موت النبن صلی الله 


(۱) سورة الأنبياء ۲۱ : ۲۸ 
)۲( القاضي عبد الجبّار: شرح الاصول ا خمسة ص ۰1۸۹ 


الحوار الاباضي ال مالكي ۱۹ 


عليه وسلّم على عقد واحده ‏ يقع بينهم اختلاف الا في مسائل اجتهاديّة؛ 
ثم م یزل الاختلاف يتدرّج في الاجتهادات إلى أن ظهر نفاة القدر. ملم 
سس تس ای ون تا 
تال ما آنا عليه واصحاسي. ومن طریق آ س1 : هم التواد الأعظم. ٭ هن 
الا الي علیہ رمزل اش راس جرد ی مادا ال نھگ و 
ہے و سوب ہاو منوس البرک وی دام 
واعلم أ افرادباشتراق أنه إلى ثلاث وسبعين کر نما بالاختلاف في 
العقاند مما يكون المصيب فيها واحدا إجماعاء فاختلافهم فی الاجتهادات 
والفسروع الظنية ایکون کل جتھد فيها مثابا على الصحيح وان لم يكن 
اضيب إلا و احدا علی ال صخ. فآهل اة والجماعة كمالك والشافعی 
وأحمد وأبي حنیفة [۲ او و والأشعري وأبي منصور الماتريدي وغيرهم» 
کلهم ات ہی ےو می نت رس 
ا 


برت فاتضح ما قلناه أن ما ذكره هذا المختلق من افتراق ھوٴلاء الأئمة في 
الاعتقاد» وأن كل فرقة منهم فرقة من الثلاث والسبعين وما نسبه إليهم 

من الضلال والبدع والأقوال القبيحة إفك عظيم قد استوجب به المقت 

من العزيز الحكيم. هذا ومن المعلوم من الدين بالضرورة أن ما حام حوله 
من تعطيل الشنة البویة المحمّدية ولا ورڈ دلالتها على الأحكام الذّرعية 
الاعتقادية والعملية على ما هو مبين في الكلام وأصول الفقه من العقائد 
الملأخوذة من السنة» وكونها أصلا من أصول الفقه وتخصيص القرآن بها 
(۱) م أظفر بقول سيف الدين الامدي فيما وصلنا من آثاره. 


e‏ الحوار الاباضي الا لكي 


یمیت کا ےا یو وت مہ وی 
من ربقة الاسلام. 


٦ماما‏ حضر في الوقت من الکلام على ما تضمّنته تلك الأوراق 
من الاوهام وقد شحنها بسخافات. وكلمات كفر» و حماقات تنژه عنها 
القراطيس والاقلام وتتژه عنهما أسماع الأعلام و کان الأبقى الاعراض 
عنها بالكلية لولا ما دعاني إلى الكلام عليها من القصد والنيّة, وقد كنا اُجہنا 
عمّا أورد ضمن نحو هذه الرّخرفات» جواباً ضمنّاه من غرر الفوائد ودرر 
الفرائد واللطائف ما يشرق له الضدر السليم ويشرق به الصدر السقیم» 
انتهى المقصود منه وبعد هذا أبيات شتع فيها على أصحابنا بالهجاء وشنيع 
الألفاظء فتركهاء والله أعلم. 


الحوار الاباضي المالكي 


٠‏ فهرس الایات القرانيّة 

٠‏ فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 
٠‏ فهر س الاعلام 

ه فهر س المصنفات المذکورة 

ه فهرس الفرق والمجموعات 

٠‏ فهرس الابیات الشعرية 
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الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاباضي الالكي 


فهرس الایات القرآنية 


EE‏ و مرو گر 


منها شفلعة ولا ده 


اک 


َل الک 


الکریمه 


س 


ی اه ما معا اک 


كى و ار 


واتقوا بوه گر نش رال 


وت نر عر رکو راض قد وو رز رو و رر 4 


از 5 رر 
پل من سو س N E‏ ت بے 


م معد ادود 1 


وسد م و 
41 سصرون 


کنا 4 کہا 
کا ی ول علیہ 
21 


2 و 4 


أ 2 


۱2 


VT 


۱۷۸ 


الحوار الاباضي الا لكي 


بع سور س ۹0 


درک کلب فلب وجهك في السَمَاءِ وی 
۷ 5 ها لے سه ہے مهلك شطر اعد 
آلحرام مَعَیْثُ ما 7 3 جوک 7 


5 اذ 5 5 5 3 مهم ۸۵ 
إن لت آوئوا الكتب لَعَلمُونَ أنه الحق 
ےس وه سس کو ری ع e‏ 
من رهم وما الله تغل عما یعملو 


0 بن اتیتهم الْكَتب یرف وت ۳ رون 
اه ور مهم یکم ب الح وهي ي سلو 


5 کا حم کے 20 و < یه وم لحم 
3 ہے 
سد ال سناڈ من اصطرعغیر 


رصم عم ہے 21 7 ۶ 


جع ولاعاد فلا تم عليه إن الله عفور رحیم 


2 


چو c.٤‏ سس وم مث ص سس مر 
9 اوه ۰ 1 عاد کھ 
رو روہ #۶ م 2 مت 


الفنلی ال بای والعبد بالعبد والانق بالانق 


سا 4 و 5 وھ کے 5 22 و 
ود ی لسن ذلك تخقیف من يكم 


2 کے زم 
۶2 ی هم بح و وه تح تح ۲46و ص ۳1 1 ور 
3 اب 


31 
ورحمة فمن اعتدى بعد ذ 


الحوار الاباضي الالكي 


۱۸۳ 


٦٤ 


۳۷/۰ 


VV 


۱۵ 
الفقرة متن الاية 
IA‏ اما كيب ر مرو ا یام گر 
۸ ع - اوت م 26 ہو ہے2 و 
1 577 5 ملک تقو 
شي 
یتآیها ان ءامنوأ نوا رکم من قبل 
€ مر 9 محر و 2 ور دی 
۸۰ أن یا د لا بیع فیه ولا حَلد ولا شفاعة 
کی وو 


9 


۹ 


یه زین متا لا أو صد نم الم 
والگدی ای یھی ماله رکه الاس وک 
ون لته وا َو اگنر فما کمک صفوان 
اید رات کان ون ا 
ریوک کےا گم نكا سكديا وله ک 


2 کا 


AIS 


چو 
ہے ي سی کے کے بھی ے 7 
ما أنفقتم من تفقة أو تذرتم ين ندر 
ے‫ 
م۳ ر وو ص 2 7 6 
رک الله یمه وم لِلظأدلويت من أنصمكار 
4 7 و وم 
اسم منوا ریرحت اقام 
1 کی ا کے کے اک و کے کے او 
و وءاڌوا الڙڪوة لهم اجر 
سے تو سج ہو کے قرخ سز 


ريه وَلاخوف عم ولا هم يروت 


۱۳۹ الحوار الاباضي الا لكي 


زو > ۰ 
حدوده. يدول کارا کلدا فيها ول 


لن الله لا عفر أن شرك بو وَيَمْفر ما دون 
فرع تما عظیها 

وم يقل موہ اعدا فک اوہ 
جَھَتَم کید نها عضب الله عه 
ما دوہ A‏ ھی ھا 


ا را اوه نا ہدی وود کہ 
يا یک الْدِينَ آسکموا لت هادا 
رود وَالْكَتَارُ يما اسَمُحَفظوا 
و نكت ال وڪاو ڪيه شهدا 
كَل كوا اکا ولشكرة وله 


| يمآ رل له تیک هم الکرون 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳۷ 


رمء مھ مح و 
وا لا ت۳۳ 9 


رم۶ ع بام 


2 أ لت تجری من تھا 
سے جج 3 
الم 2 ا 


خللرن 


رب امنا ور یَلَیشوا إيمائهم بط ول 
مم لسن و وه تر 


2 موی لبقتا وم ردقال رب 
رف أنظر ری 5 ۳ 
فما يحل 3ے جل چ 7 
۱ 1 ۳ ٭ مات 


س2ت هم ,> 

هم | اذى لا سا 
77ھ و ہہ رہ 7م 
وہ ال و 


۱۳/۸ 


| كلذ د من المشركيرتت 0 3 


الحوار الاباضي المالكي 


نما لت اليإ کر لئ لت 
و ووی ہے ےم ہے را سوه 
فلوم وذا تلبت یج ایند تہ رادم یمتا 
سس ترك رس مم LELE‏ 2ھ 

وع رهم یک کون 8 
IS,‏ اک ۱۳۱ 
ی 

2 الین منوا واا کوٹ 


4 
سے 


9 مولهم وی ف سیا الہ وا وال کاو 
ورا کیک میم الا بعش وان اما 


َل يارو ما لک من نت ين تو حل 


اروا ۳ ون اس تصرو يا فی الین ہی 
226 11 زیت 7 م وتم 0 I‏ 1ھ 


. سم ۳ ا ا ۳ ۶ 
ی کم ممه دای 
هر 
مم 00 ہو ہو 


يرِيدُوت أن ور ر ال 020 


ل ر ا ری وی جد کی ا 


و وت اللہ الا آ ن سم نوره: ولو کره 
[ نفروت 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳۳۹ 


2 مات )اد A‏ منک © الۇت ت 


ی من نها الاتهتر خَِلِيتَ فا 


9 ے اه ےک وه رس ا 


و ہف نات علا نِ ورضوان 
يج أله سكيد کک لك ت هو الھوز لے 

ما كان لاهل الْمدِيَةِ ومن حوقتم ین 
راب ا عن ول لَه و 
ی و معن د کے ۶ رآ ۳ 


ےد ص مر 


ضيه ما وه کت وه ضا 
فى سیل له ولا رس ا 


© خرن تر ہے ۳۳ 1 ما 
1.2 ماذا في لسوت السا دق 
ES‏ عر ہ۔ 


بات والندر عن فو 


ہے 
gg‏ 


ۇمى 


۱۳ الحوار الاباضي المالكي 


ج2 سےے ی ىو 5 و و کے 
نم يوم القيلمة حربهم بقول این 


ما 
ها 
3 


زیت وا ايل إِنَّ خی الیم 


و 
۰ 


2 
اا 


7 ر م 2 چ ین ra‏ رع 
شر بالکفر صدا فعلّهم عضب مرک 


إنَّ آلذب انوا وعملوا اَلضَّلِكَت إِنَّ کک 
۶ و وه ہم ام 27 


¥ 


ے مه مه مرو وحم دورو و کا > یه 
ا الین امنأ ولوأ طیحم كانت هم لت 
اق ورو ووم 
الفردوس نزلا 


9۹ 


الحوار الاباضي الالكي 


۱۳۱ 


وه ا م وت جم رم ا حرو ور +7 ووم مگ 
قل من‌کان فى السلا فلیندد له ال 1 


حَو دا روما وعد مالساب وم لقاع 


2 


غاہ رک مج مرش فان راف مها 


24 ھی 


اد أوجی لتا ان العذاب عل من كدب وو 


2 


Ty‏ سے وی ےس سے 
وَمَن باه مُوْمتٌافَد یل الصَلِحتِ تأولليك هم 
مس و مین 


سه مر مر 2 7 ی a‏ سے و ور : 
ومن يعمل من الطٌللحتِ وهو ميوت 


کے حکج سے حم بر 


ظاما ولا هضما 


رەم رس کو وک 


يجعل الله دنورا و 


مو 2 رو ه 
وعد ال ال منوا 


9 الحوار الاباضي الالكي 


ہے 


وِلَّدا وم ہن الك کرای 
و 2 24 کے ہو ہم 


کل ٹ شیو ففدرہء 7 


م< و < سے ےک لے 


شريك في الما وخلق 


ر رو و کس کے 27 0 


وححدوا يها واستيقنتها انفسہم د ظلما وعلوا 
اطع ح سا یش کان دة ع 13 المي 21 
اسب 3 


یهریی يل 


: و رم 2 ار وی سم هم 9 
سس 
حو و و ورم ےر 


€ میم راو و 


الحوار الاباضي المالكي TY‏ 


مرحم و OE‏ 


مس مکی ی و ۳3 سر وسره 1< ل م 2_ ہے ہم 
2 زین ءامنوا لا ترفعوا آصوتکم دون صوت 
التي ولا هروا له. لول کجهر مضکم 
تی ا تج نكل وكثر ل تشرد 


لن ايان من مت فصو 
ید بجعت لما عى اتر نولا 
ای نی سی هلان کین مات 
201 


اح ا 


[۳2 


الحوار الاباضي الا لکي 


مر ہم 


ار 72 2 
تا تن ره غ ولو 
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۰۷ 
۷ 
ا 
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\ 

= 


چم ا 21 ور ےر ہمعوہ۔ ہے بر 
بقول المتافقون E‏ 


ہو تیم ينهم سور ره بات 


سا صرح سس سے 


دمن قبلا لعذابٌ 


یدح 1 
۳ 5 ر يو ہے ص جس غ ہے 
تطيعوأ الله رسود لايل 2 مرک کا 
۶ هد 2 و 


بوره هروه مم 


af All‏ 21 اا يألله ه ورسولو- ثم 


۳ 


2 


ان کم فی کلب کنو 


لب ماما ۴ 


7 تیش ون رک بل قیل انَجموا بی ۔ 


E 


جوز 


للغاین ومن 


ك 2 فک وع امم لک يوم ان رم 


271 


یه جن کر ين کا 


سر لہ وعم[ E‏ ۳۹ کہ سے 
کل اما 12 ما 


E 


اند 


مج موو ور 


خیب ہا آبدا كلك الفوز ز لمم 


الحوار الاباضي الا لكي 


1 و يوم لت لِك يوم ال ون 
5 لھ مس سل کاو ما گت 1 یہر تہ مه 


555 


- ین 


- جنب ری من تحبا الا 1 
4 لاک مور 
حيبت فبا اا کلک E‏ 
کی ا سس ر رو 
من ال ورسنو. ومن یمن ورسوا 0 


ہے 


1۱ 
۳ ا رصقم جھنم ی فيا اید 


دار 1 4 3ol‏ 2 سا جم 


ما دون فسيعلمون من اضعف 


ا ا 
لله - ہے م رصم ب ود 


ادرک تارا تلظیٰ لا يَصْلدها لا ان 


77٤ھ‏ ہے ص دم ع ورام ۳ 0 ملت وم 
رل الملتيكة والروح فیہا یادن ریم نک امي 
سم مم 


۱۳۹ 


الحوار الاباضي الالكي 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۳۷ 


فهرس الأحاديث النبويّة الشريفة 


د 


مرت أن أقاتل الناس. 
- إن العهد الذي بيننا وبينهم ترك الصّلاة فم 
تركها فقد كفر. 
- إيمان لا شك فيه وجهاد لاغلو فيه وحج مبرور. 


- تنقسم أمُتي إلى ثلاث وسبعين فرقة كلها في 
النار» إلا ما أنا عليه وأصحابى. 


كا ۹ 


کہ گی 
اکا و سس درم رص 


۱ - لا أمانة لمن لا عهد له ولا إيمان لمن لا 
9.019 
5 أماقة له لا ماق من لا سرا له 


١‏ مع - لا يسرق السارق حین یسرق وهو مؤمن. 
۱۹/۲ - يخرج قوم من النار. 


۱۳۸ 


الحوار الاباضي الا لكي 


الحوار الاباضي الا لكي 9۷9 


فهرس الاعلام 
- المدي(سیف الدین):؛۸ 
علي بن محمد آأصولی(۱۲۳۳/۲۳۱-۱۱۰۰/۰۱۱). 
الژ رکلی: الاعلام۱۰۳/۵. کحالة: معجم المولفين ٠٠٠١/۷‏ . د.م.!- ط. ج 
۱ مقال(برو کلمان). 
- الابهري(آثیر الدین):۷ 
الفضل ين عمر. منطقی (ت ۰/۲۰۳۳ ۱۲). الز رکلی ۰۲۰۳/۸ 
بروکلمان ۰۰۰۸/۱ د.م.! ۱۱۲/۱ (ساییلود). 


-- الاسفرائيني(آبو اسحاق):۱۹ 

إبراهيم بن حمد» فقيه أصولي(ت ۲۷/۶۱۷ ۱۰)الركلي 9/١‏ ه.د.م.!- 
ط.ج ۱۱۲/6 ۱۱۳ (Madeiung)‏ . 

-- الأشعري(أبو الحسن):۸4-۳4-۱۹. 

إبراهيم بن محمد (۲۲۰/ ۰/۳۲۸۷ )٩۳‏ متكلم سٽي شهير خرج 
على الاعتزال وأصبحت تنسب إليه فرقة الأشعريّة. الزركلي 1۹/۰ . 

- الأوزاعي(عبد الرحمان)٤٢٦.‏ 


آبوعمر عبد الرحمان. فقي ه إليهينسب مذهب لم یعمّر طویلا(ت 4/۱۰۷ ۷۷) 
د.م.! ط .ج ۲-۷۹۵/۱۰ ۰۷۹ 


۱:۰ الحوار الاباضي الالكي 


-- الإيجي ( عضد الدین):۳۶ 
عبد الرحمان بن عبد الغفار أُصولی(ت ۷٥٢‏ ٣٣۱۳)الژ‏ رکلی 11/4 
دم .إ-ط .ج ۰۱۰۸۱۰۷/۳۰ (وو8 (J. Van.‏ 
> البيضاوي( ناصر الدین): ۱4 
عبد الله بن عمر ناصر الدين» مفسّر وقاض (ت .)١۲۸١/1۸١‏ الزركلي 
A“‏ 
- آبو بكر ( الصدیق):۱۸۷ 
أول الخلفاء الراشدین(۱ه ق ه /ه-4 )٦٦‏ الرّركلي ٤‏ /۲۳۷۔-۲۳۸. 
د.م.! ط. ج“ ۱۰۲-۱ (م. وات). 

تست و ے 
5 التفتازاني ( سعد الدین): ٦۷-۳۸‏ 
مسعود بن عمر. من علماء البیان و النطق( ۱۳۹۰/۷۹۳-۱۳۱۲/۷۱۲) 
الزركلي ۱۱-۱۱۳/۸. کخالة ۰۲۲۸/۱۲ د.م.! ۳۱-۳۳۹/۵. 
(A. stereu)‏ 

3 
" الجاحظ ٥۸:‏ 
عمرو بن بحر(۳٦۷۸۰/۱-٥٥۹/۲٦۸).ادیب‏ ومتکلم معتزلي شھیں 


إليه تنسب الغرقة «الجاحظية». الزركلي /۲۳۹. دم ت 
۸شارل بلا). 


الحوار الاباضي الالكي ۱۱ 


- الجباني(آبو علي): ٤۸‏ 

حمد بن عبد الوهاب من علماء العتزكة الشهورین» اله تخب الفرقة 
الجبائية (۳۵ ۸۹/۲ ۲/۳۰۳ ۸۱).آورد آبو ا حسن الأشعري مقالاته 
فی کتاب «مقالات الاسلامین».الزرکلی ۱۳۰/۷ .کحالة۰ ۰۲۱۹/۱ 
بر و کلمان-ملحق ۸/۱ دد.م.إءط. ج. (قاردي). 

- الجبائي (آبو هاشم):1۸ 

بد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي» إليه تنسب «البهشمية» من 
المعترلة. حاول أن يوفق بين أراء والده أبى على ال جحبائی وآراء مأخوذة 
من أهل السنة (۸۹۰/۲۷۷ - ۹۳۳/۳۲۱) آورد الشهرستاني مقالاته 
فى الملل والنحل. الزركلي ۱۳۰/6.کحالةه/۲۳۰.بر وکلم‌ان. 
ملحق 47/١‏ ".د.م.!؟/١7ه(قاردي)د.م.إط.‏ ج585/7. (قاردي). 
- آیو جهل:ه؛ 

عمرو بن هاشم بن المغيرة . أحد أشراف قریشس ومن أشدهم عداوة 
للاسلام (ت 4/۲ ۲٩).الز‏ ركلي۲۱۲/۹. د.م.!-ط. ج۱۱۸/۱- 
- الجويني(!مام الحرمین):۳4 

أبو العالي عبد الملك الجويني. متکلم آشعري شيخ الغزالی(۹ ۱۰۲۸/۶۱ 
(NA =‏ الوركلي4 ۳۶۹ : کحالة۱۸/1۱. د.م.! ط.ج 
۱-۲ ۲۲(بر و کلمن وقاردي). 


۱۶:۲ الحوار الاباضي الا لكي 


چ 
- أبو حامد (الغزالي) ٤۷-۳۹-۳۸:‏ 

محمد آبو محمد حجة الاسلام من أشهر علماء عصبره فی الكلام 
والتصوف( ۱۰۸/4۰۱ ۱۱۱۱/۵۰۵)الزر كلي 1/۷ ۲. 
كحالة ١‏ ۲۱۲/۱ .د.م.!-ط. ج. ۱۰۷۲/۲ - ۰ ۱(مونتجمري وات). 
نت الحسن البصري:۷۰ 

حدث وواعظ سني. عرف عنه تحنبه الخوض في مسائل الکلام. 

خر ج عنه و اصل بن عطاء العتزلی بسبب قضبة الکباثر (ت ۰ ۷۲۸/۱۱ 
الزركلي ٦٤/٢‏ ۲ د.م.| ( الولف؟) د.م.!.ط. ج٣/١ ٣٥٢‏ ۲۵۵۰ 
(H. Retter)‏ 

۸٤ -۳۷-۳٤٣:)دمحأ(لبنح ابن‎ - 

إمام المذهب الحنبلى وأحد أئمة السنة الأربعة. 

- أبو حنیفة:4۱-۳۷-٩۸‏ 

النعمان بن ثابت أحد الأئمة الأربعة وإليه ینسب المذهب ا نفی. 
(۷۲۱۷/۱۹۰-۹۹۹/۸۰).الز ركلي 4/9-ه5.بروكلمان العا" 


وملحق ۲۸۶/۱ داثرة معارف ٩1-۷۹/۱۱‏ (جونبول) د.م.ل 
ط.ج.۲۹/۱ ۱۲۸-۱ (ج.شاخت). 


الحوار الاباضي المالكي ۱:۳ 


— ل ہے 


د الدیوسی ( عبدالله بن سعید ) : ا 


م أتمكن من التعرف عليه. 


"" الرازي (قخر الدین):۷؛ 
محمد بن عمر» متکلم آشعري شهیر (۳ ۱۱۹/6 ۰۱۲۱۰/۹۰۰ 
الزركلي ۲۰۳/۷. د.م.! ط. ۰/۲ ۷۷۳-۷۷ (قنواتي). 
- الرقاشي:۰؛ 
لعله عمر بن ضبیعة.(ت ۲/۸۳ ۷۰). الزركلي ۸/۰ ۲. 
د 
- ابن زيد(أسامة):٠ه‏ 


أسامة بن زيد بن حارثة. صحابي(/اق.هاره 4-71١‏ 4/0 1۷)الز ركلي 
TAT‏ 


داش - 
- الشافعي(الامام):4۲-۳۷-۳4-٩۸‏ 
عمد بن إدريس. أك الا الأربعة» إليه وینسب الذهب الشافعی. 


۸۰۱۹ی (=e‏ کحالة ۳۲/۹. 


٤‏ الحوار الاباضي الالكي 


محمد بن أحمد بن سهیل. قاض ومتکلم من ا حنفیة (۱۰۹۰/۸۳) 
الزركلي ۰۲۰۸/۲ کحالة۲۳۹/۸. 

عضي 
5-5 الصالحي:۳۹ 
ص * ۷ + 
80 ابن صفوان (جهم):۳۹ 
آب و حرز جھم بن صفوان. يبدو أنه أول قائل بخلق القرآن(ت ۵/۱۲۷ ۷). 
الو رکلی ۱۳۹۱۳۸۵/۲ . 

2 
:5 ابن عرقة: ۷ 
محمد بن محمد بن عرفة الورغمي. إمام المالكية في عصرہ (۷۱ - 
۰۲ الزركلي ۲۷۲/۷. وانظر د.سعد غرب : 
الأطروحة. 
پوت أبو العز الظفر: ۳۰ 


هو الظفر بن عبد الله تقي الدين القترح. فيه شافعی مصري(۹ ۱۱۳۵/۰۲ 
ب ۵/۹۱۲ ۱۷۹) کال ۲۵۹8/۱۲ 


الحوار الاباضي المالكي \ 


د العنبري:۵۸. 
لعله سوار بن عبد الله قاض وعا م بالفقه والحديث من البصرة (۵ 85-0/7) 
الزركلى ۱۳/۳ ۲. بل لعله عبيد الله العنبري. 
7 
الغدامسي(صولة بن ابراهیم):۲-۱. 


أنظر مقدمة التحقيق. 


"" القطان : 1٠١‏ 
لعله عبد الله بن سعید. حدث ومتکلم (ت ۰ 4/۲ ۸۵) کحالة ۵۹/7 . 
القفال (قخر الاسللام):۱؟ 


رئيسس الشافعية في عصرہ (۹ ۰۳۷/4۲ ۱۱۱/۰۰۷-۱) الزركلي 
.9٦‏ 

نت اثقلانسی : ۳۳ 

لعله سوار بن عبد الّه. عام بالفقه واحدیت (40 ۸۰۰/۲) الز ركلي 
۳ 


١‏ الحوار ا لاباضي المالكي 


شب 
چ الماتريدي ( آبو منصور):۱۹ - ۸4-۳۹ 

محمد بن حمود. من أئمة السنة في الكلام» وإليه تنسب الماتريدية 
۳ الزركلي ۲/۷ ۲. کحالة ۳۰۰/۱۱. يرو کلمان 
. 

_ مالك (بن أنس) ۸٤-٣٤-۳٣-٤٣:‏ 


إمام المدينة وإليه تنسب «المالكية» وأحد الأئمة الأربعة المشاهير 
(۷۹۵/۱۷۹/۷۱۲/۹۳). الزرکلي ۰۱۲۸/۲ كحالة ۰۱۰۸/۸ د.م.! 
۲۳ ۲۲۳-۲ (ج.شاخت). 


و محمد (الرسول) صلی الله عليه وسلم: لا تکاد تخلو من ذکره 
فقرة. آنظر أیضا فھرس الأحاديث. انظر دائرة العارف ۰۱/۳ ۲ - 
٦‏ جرینبل) د.م.! ط. ج ٤/٣‏ ۳۰-۲ (روبي). 


7 موسی (النبي) عليه السلام : ورد خاصة في مسألة الروژية من ۲۲ إلى ۳۳. 


الحوار الاباضي الالكي ۱:۷ 


فهرس الصتفات الذ کورة 

۱٩ : الانجیل‎ = 

د.م.! ۵۳۹-۵۳6/۷ (كرادي فوا) د.م.! ط.ج. ۱۲۳۸-۵۳ 
(کرادي فوا وقنواني). 

- التوراة:۱۹ 

د.م.! 2۲/6 6-۷ 4 ۷(هوروفیتس). 

الزیور :۱۹ 

د,م.إ ۲۵۱-۱۲۵۰6 ۱.(هوروفیتس)). 

- "شرح الدرشاد" لأب العز الظفر: ۳ 


ذکره الز ركلي في الاعلام بعنوان: شرح الارشاد في أصول الدین ویذکر د. 
سعد غراب أنه و حد بقائمة نوادر الخطوطات العربية العروضة فی مکتبة 
حامع القرویین ط-الرباط ۰ تحت رقم ۱۲ نسخة من هذا الشرح 
بعنوان «شرح الارشاد في أصول الاعتقاد ‏ نسخت سنة ۰۱۹۸۹/۹۹۸ 
انظر: عیون الناظرات لأبى على عمر السكوني تحقیق د.سعد غراب 
ص۳۸ اٹررگلی ۱2۳ : 

ت "شرع الشَمسیَة" لسعد الدین التقتزاني:۸ 4 

انظر حاحی خليفة : کشف الظنون ۱۳/۲ ۱۲. 


د.م.! ۱۱۳۹۱۱۲/۲ (بوهل) د.ع.! ط.ج ۲۹۷۱/۲ 2۵760۰۹۷). 


۱:۸ الحوار الاباضي الالكي 
سد "يكبي" لفخر الدین الرازي:۷؛ 

انظر حاجي خلیفة: کشف الظنون ۰۱۸۱۹-۱۸۱۸/۲ 

- "الواقف 3 علم الکلام وتبین الرام " لعضد الدین الايجي :۷۸. 


ط - حجریق دار الطباعة العامرة ۹۲ ۱۲ ھ 


الحوار الاباضي المالكي 18۹ 


فهرس الفرق والمجموعات 
د الایاضیه:۲ 
انظر د.م.!.ط. ج.55-755/9. مقال (1.1.817/10161). 
- الأشعرية:4-9؟ 
انظر د.م.!.ط. ج ۸-۷۱ ۷۱. مقال (منتجمري وات). 
- (أهل)السنة: ۳۷-۳۵-۲۱ ۰۸4-۷۸-۷۵-۷۹-۱۲-۸-۵۷-۲ 
تتکرر الاحالة علیها بصیغ مختلفة. انظر في تحديد هذه الفاهیم مقالات داثرة 
العارف الاسلامية. مقال أهل السنة ۰۸۱/4 (فانسنك) مقال جماعة ۱/ 
۷ ۱(شاد). ط.ج ۱۱۸۸۱۱۸٦/۲‏ (قاردي وبارك). مقال علماء 
۶۵ ۱۰۸-۱ (ماکدونلد). مقالعلم5/١71١١-57١١(لجنة‏ 
فصل: حملة قول أصحاب ا حدیث واهل السنة ۳۲۰/۳. 
-" الحشويك: ". 
انظر د.م.!.ط ۱ 1/۲ ۰ (الولف؟) د.م.| ط. ج. ۲۷۷/۳ مقا 7ة 
التحریر) 
> الحنابلة : ما 
انظر د.م.!.ط. ج ۱٦٦-٣٦١/٣‏ مقال (ه . لاوست) 
ہت الخوارج :۲ ۷۷-۷۵-۷۵46 


انظر د.م.!.ط ۷/۲-۱ ۹۰۱-۰۹. مقال(لفي دلافيدا) 


۱5۰ الحوار الاباضي ال مالكي 


الشيعة:؟9“ 

انظر د.م.!.ط-ج/۸۱-۵۷. مقال (شتروتمان)- ترحمة أبو ريدة. 
- الصحابة :۵4-۲۷ 

انظر د.م.!. مقال أصحاب ٣۸٥-٣۸٤/١‏ (غولدزیهر). 

- الصوفیة: ۸-4۲ 

انظر د.م.!. عربية ٩۵/۰‏ ۹۸-۲ ۲. مقال(مصطفی عبد الرزاق). 
- الکرامیة:-۵۰-4۰-۲۱ 

انظر الشهرستاني : الملل والنحل .١ 414/١‏ 

" الرجئة:۷۳- 

انظر د.م.! ط ۰۱ ۸/۳ ۸۵۹-۷ ۷. مقال (فنسنك). 

- الشبهة: ۲۱ 

انظر مقال تشبیه : د.م.! ط ۰۱ ۷۲۲-۷۱۹/٣‏ (ستروتمان). 

7" العتزلة:-۷۹-۷۳-۹۸-۵۹-۵۷-۵۲-۲-۳۰-۲۲-۲۱-۱۸-۹ 

انظر د.م.! ۱ ۸٤۷-۸٤۱/۳‏ - مقال (نیبرق ۲۵/96۲2) 

- الوهبية :۲ 


آنظر مقدمة التحقیق و أنظر أيضاً «الاباضية» 


الحوار الاباضي الالكي ۱۱ 


فهرس الأبیات الشعرية 


۱5 


الحوار الاباضي المالكي 


رد أبي العبا س الشماخی 
على ر سالة ۱ 


١6 


الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاباضي المالكي ٥‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وسات الله خلی سيدا حبق وسلم تسلیها. 


هذا جواب العلامة أبي العباس سعيد الشماخي لصولة بن إبراهيم 
الغدامسي بشفاء'''وکفی؛ جزاه الله عنا خيراء ما نصه بعد 


بسم الله الرحمن الرحیم : 
١-الحمد‏ لله القاذف باق على الباطل فى فیدمغه( وأفاض ضیاء الهدی 


على ظلمة الضلال بنوره» والصلاة والسلام على أوضح بستته سبيل الرشاد 
سیدنا حمد و اله ذوي الصلاح والسداد. 


1-وبعد زخرفت الخط بالخطأء وخفي عنك ما تحت الغطاء. وارتكبت 
العار؛ إذ أبديت العوار. وما ألجأك إلى التأليف» وأنت لا تحسن الترصيف 
محله عن ساحة القبول هجنة وتشويها للفظه وسخاية©» وإخلالا لنظمه؛ 
وفسادا وتمويها لمحله؛ فسبكه غير ملتثم ومعناه غير منتظم. 

وسأوضّح ذلك في فواتح البداً والمسائل بسطأء ثم أسلك طريق الاختصار 
خوضا. وتتبّع جميعها يستدعي مجلداء وهاك ابتداء ذلك في مفر غ عملك 
)١(‏ في الأصل: بشفى 

(۲) اقتباس من الآية 9 بل نف الي عل الکطل یدمع 4* سورةالأنبياء١‏ ؟ : ۱۸ 

(۳) سمل ا حوض : نقّاہ من السّملة» وهي بقية ا ماء الراكد في الحوض مثل الثملة. لسان العرب: 
)٤(‏ سخی النار: جرف جمرها و سهّل اتقادها. لسان العرب: مادة (س خ ي). 


۱٥٦‏ الحوار الاباضي الا لكي 


وموضع احتضار ذهنكء ومکان إبرازك محاسنك وشدّة نشاط قریحتك» 
ووقت نو قد ھمّتك''' ووقت صفاء فكرك» وسلامة ذهنك وصحة نظرك. 


۳-وهی القضية الأول بعد حمد اللہ تعالى» وذلك قولك: ”الذي حفظ 
هذا الدین" عن" التغيبر والتبدیل وقضی بحکمته على الدعوی بعدم 
التعویل إلا ما قارنه لمى برهان أو نی" دلیل»(؟). 


أقول: هذا كله صلة» الذي» هو معترض بأو جه: 


ع- الاو ل (*6: وصفت الله بأنه حفظ الدين» وهذا ادعاوئك, ولا دعوی إلا 
ببرهان ودلیل. ولو جعلت بدل هذا الدین کتابه لكان لوصفك دعوی 


وس 2 


بدلیل:* امن برلا ال کرو فظوت 4+ ؛ لأن الله ضمن 
حفظه؛ فلا يمكن فيه التبدیل ولذلك ل بطق أحد تبدیله. 


٥-الثاني:‏ لفظ «هذا» وضع لتمام ال یی وأشرت به إلى الدين» وهو یگنس ك 
الجزاء والاسلام وغیر ذلك وم تبین أي دين ترید. 


٦‏ -الفالست: (عن التغيير والتبدیل». والتغیر یستلزم عدم التبدیل في 
الذین إن كان من عطف الشيء على نفسه. ومعنی التبدیل: إما التغيير» 


(۱) عبارة غامضة وأرجح الثبتة. 

(۲) زيادة «عن» مني(المحقق)؛ مقارنة ب ر.اغ: ف ۰۱ 

(۳) انظر شرح البرهان الأني و البرمان المي في ر. غ: الهامشین۱ و ۲. 
(4) ر.غ : ف ل 

(ه) في الأصل: الأولى. 

.۹ : ۱5 سورة ال حجُر‎ )٦( 

(۷) في الأصل : ظمن. 


الحوار الاباضي المالكي ۱5۷ 


أو وضع الشيء مکان آخر وقد ثبت تغيير دين الله وتبدیله. تأوّلت 
العسرب*9حُدَ نوم صد سا کف ۲4 أن الصضدقة خاصة به-علیه 
السلام- فمنعوا الزكاة. وقالت عائشة: « هذان قمیص! ا 
ونعلاه لم يَخْلقاء وقد خلقت سنته»(*". 


۷- وتَقَلَ أهل السير مثل السعودي و کتاب الأعلام وغیرهم أن الغيرة 
بن شعبة وزیاد وغیرهما من عمال بني آمية يسبّون بعض الخلفاء على 
النابی وسن رڈ علیهما شینا من ذلك قتلوه؛ على ذلك فل حجر بن 
فلي وثبت أن معاوية - حمع أهل الشام على شتم بعض الخلفاء» وقتلوا 
سین وسبوا بنات فاطمة يدث رسول اللہ وکذا ما تقول اك فى 
مال الله أنه حق لهم وما وضعوا من الجزية على المسلمين» ویطیعون 
الفجرة ويقتلون بالظنّة» ویخضون بالفي» ويجورون'" في الحكم'". 


وأي تبديل وتغيير أعظم من هذا ؟! 
۸-فإن قلت: إن دين الله حق ولا تبديل ولا تغيير» ولو دل أو عير لعاد 


(۱) من قوله: « أما التغيير» إلى قوله: « دين» » ورد في الهامش. 

(۲) سورة التوبة ٩‏ : ۰۱۰۳ 

(۳) آثبت الناسخ لفظة « قبص» وهي قلقة في هذا الوضع » وأرجح لفظة « قمیص» لناسبتها 
للسیاق. 

)٤(‏ جاء في « أعلام النساء « لعمر رضا كحالة ۰۳۲/۳ ما يأتي : « في شرح نهج البلاغة لابن 
أبي الحديد أن عائشة كانت أشد الناس على عثمان حتى إنها أخرجت وبا من ثياب رسول 
الله صلی الله عليه و سلم ء فنصبته في منزلها وكانت تقول للداخلين إليه : هذا ثوب رسول 
انل ! ا لی مد . وقالوا : ول من سمی عثمان نعثلا عائشةٌ» والنعثل: الکثیر 

شعر اللحية والجسد. وكانت تقول : اقتلوا نعثلا ء قتل الله نعثلا .» 

)٥(‏ فی الأصل : یجرون. 

(5) السعودي : مروج الذهب ومعادن الجوهر ۱۰۱/۳و ما بعدها. 


۱6۸ الحوار الاباضي المالكي 


ا حق باطلاء وهذا لا یقوله عاقل قلت: هو حق في نفسه ولا ینقلب إلى 
باطل ولا یقبل التبدیل والتغییر. وأما جعل دين آخر باطل مکانه أن التوراة 
كات سق ارت ا ولت اموه وشترت فیه* و فَمْمَعُونَ ڪلم ال 
شحو ون بد مَاعَفَلووَهُمْ یکوک قال ابن عطية: 
(ذهب ابن عباس إلى أن تحريفهم وتبديلهم إنما هو بالتأويل. وذهب جماعة 
من العلماء إلى أنهم بدلوا ألفاظا من تلقاء أنفسهم» وان ذلك مکن في 
التوراة"؛ لأنهم استحفظوهاء وغير مکن في القرآن؛ لأنّ الله تعالى ضمن 
حفظه» ا.ه. ”قال الزخشري:» يحرفون الکلام عن مواضعه. أي فصلوه 
عنها أو يزيلونه ؛ لأنهم- إذا بدّلوا ووضعوا مكانه كلاما غيره- فقد أمالوا 
مواضعه التي وضعه الله فيها» اه.”» وقوله: يحرفون الکلام عن موضعه 
وهو في القرآن كثير- ولا نأبه لما یظنون"*- ومثل هذا كثير. 
۹ الرابع: لو حفظ الله الدين» لم يختلف أهل الإسلام ويدعي كل أحد أن 
الدين ما في يده وأ غيره على خلاف الحق بل مبتد ع محرف» وفيه نسبة 
العجز إلى الله؛ إذ حفظ الدين ما يتحفظ. [كذا] 


-٠‏ الخامس: ردته نغمته في طنبور”" العويل في أن آخرته بعدم التعويل. 
إن علقت المجرورات بنص فسد المعنى» وإن علقت بعدم التعويل لم بجد 


(۱) سورة البقرة ۲ .۷٠:‏ 

(۲) في الأصل: التورات 

(۳) عبد ال حق بن غالب بن عطية: الحرر الوجيز في تفسیر الکتاب العزیز ۰۲5۷/۱/۱ 
)٤(‏ الزخشري: الکشاف ۰1۳۳-۳۲/۱ مع تصرف في القول. 

(8] را ق غم رارج ا 


92اس اللسرظا, 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۹ 


السبیل؛ لأنه مصدر مضاف الیه. وإن علقت بالباء وان خفضت!'' امتنع 
تعدية العامل بحرفین لمعنى. وان كانت الأولى .عحذوف أن نکتب الامر 
الضعیف. وان حعلت الثاني بدلا فان الرابط السادس» والسابع والثامن 
الاستثناءان: اما من دعوی فیکون العنی: قضی على الدعوی الا ما 
قارنه لي أو إن - وهذا قد ظهر على وجهه آثر الاهمال- وأما من غیره 
فلا سبیل إليه. 


١١-التاسع‏ والعاشر: بدا لك برهان من لي ودليل من إن" إن كان 
داواي سس تبي كسس وكير بلا رابط ممتنع. فإذاًقدانأن 

تكتب”" مثل هذا في ؛ بعض أو جملة صدرت بها تأليف جواب من يلمس 
مناقشت لك فى الرّلة الخفية المكان والغلطة الغير المدركة بطلق الأذهان 
والغفلة التى يكف عن مثلها الأجفان!“. 


؟١-‏ والعجب من قصورك أن تکتب في خطبتك «(لما يأتيهم)”" بالياءء 
م تحذقها للجازم. وأردت التگلیف للغوص في البحار العميقة علی فرائد 
المعاني الدقيقة. أيضا كتبت هاء التأنيث بالتاء وتاء سیت و التاء یب 
وو ا 
أراد الله أن يشرح صدره عند توقيعه للتحقيق» وتنبيها إلى أن أرضنا لا 
(۱) نفس اللحوظة. 

(۲) انظر شرح البرهان الاني والبرهان اللمي في ر. غ : الهامشین 2١‏ ۲. 

(۳) السیاق غامض» وأرجح ما آثبته. 

)٤(‏ نفس اللحوظة. 


۱۹4 الحوار الاباضي الالكي 
یستنسر فیها بغائك") ولا تستأسد فیها تعالبك و الّه الستعان وبه التوفیق. 
۳ -قولك:» القرآن یطلق بالاشتر اك على الکلام النفسي و النظم النزل »۳ . 


آقول : الأصل عدم الاشتراك » وحعل القرآن صفه لله يحتاج إلى توفيق» 
ودعواك لا برهان لك بها عقليا ولا نقليا. وإطلاقه على النظم ثابت 
بالكتاب والسنة والإجماع: أما الكتاب والسنة فلعلك لا تنكر كثرته» وأما 
الإجماع- وان ذكره کثیر- فسأعتمد على ما ذكره مشاهير أهل السنة؛ إذ 
هم الحجة عليك. 


٤‏ -قال القاضي عياض في الشفاء:» أجمع المسلمون”" أن القرآن المتلو 
في جميع الأقطارء الکتوب في المصاحف بأيدي السلمین[ اظ ] ما جمعته 
الدفتان من أول*98 الم شوت الت لورت 0*4 إلى آخر ٭٭ فل ود 
برب الَا ka‏ وأنه کلام الله ووحیه''' ا منزل على نبیه حمد صلی الله 
عليه وسلم» وأن جميع ما فيه حق)اھ. ۳ وقال ابن حزم في كتاب الاجماع: 


(۱) طائر أبغث اللون (فيه بقع بيض وسود) صغير امحجم بطيئ الطيران لسان العرب: مادة(ب 
غت 

(۲) ر.غ: ف٦‏ 

(۳) في الأصل:المسلمين» وهو خطا. 

.7:١ سورة الفاتحة‎ )٤( 

۱:۱۱ ٤ سورة الناس‎ )٥( 

)٦(‏ في الأصل: وحي» وإضافة الضمير مني(المحقق). 

(۷) أورد بقية السياق حتى يكتمل المعنى:,« و أن من أنقص منه حرفا قاصدا لذلك أو بدّله 
با حرف الذي وقع الإجماع عليه و أجُمعَ على أنه ليس من القرآن» عامدا لكل ذلك 
كافر». انظر القاضي عياض: الشفا بتعريف حقوق الصطفی؛ منشورات المكتبة التجارية 
الکبری» دار الفکر بيروت» د.ت 2/5 ۳۰۵-۳۰. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۱ 


( إن القرآن اتل الذي فى المصاحف بأيدي الناس فى شرق الأرض وفي 
۰ سس مه 5 7 ed‏ ےٌ 0 مسق ے 3 
غربها من أوّل* ند وب الصدلويت 44*ال آخر ٭٭ فل أعود یرب 


ليس 4:*. هو کلامه و وحيه؛ أنزله على محمد صلی الله عليه وسلم»". 
الأخذيافى القرآن. وأنه هو المتلو عند نفسه. وإنما خالف في ذلك غلاة 
الروافضس؛ وهم في ذلك مشركون عند جميع الإسلام» انتهى. قال ابن 
ا حاجب:) القرآن» الكلام المنزل لله جاز بسورة منه» واللازم باطل)(۲. 
ه ۱- قولك: «وتحقيق الخلاف بيننا وبين المعتزلة يرجع إلى إثبات الكلام 
النفسي أو نفیه والا فنحن لا نقول بقدم النظم كما هو رأي الحنابلة 
والحشوية. والمعتزلة لا يقولون بحدوث النفسي كما هو رأيي»*. 


أقول: قربت إلى نفسك المعتزلة تصويبا لا في كونه لا يثبته القرآن النفسي» 
وأن القرآن صفة ذات الله تعالی بقدر ما بعدت السنة من الكرامي والحنبلي 
إلا فی قولهم أن القرآن قديم. 

١5‏ - قولك: «فها هنا مقامان: 

-الأول: تحقيق النفسي وهيئته. 


(۱) ابن حزم: مراتب الإجماع في العبادات و المعاملات و المعتقدات» تحقيق لجنة إحياء التراث 
العربي» دار الافاق الجديدة» بیروت:ط ۰۳ ۰۱۹۸۲ ص ۰۱۹ 

(۲) بیاض في الأصل. وأظنّ أنه عنوان كتاب تردد أمامه الناسخ أو تميّرء ثم آهمله. 

(۳) اين اخاجبۃ النتهی الأصولی ص 1۳ 

زان ڈیف 


۱۲ الحوار الاباضي الا لكي 
سوالثانی: قيامه بذات اللہ تعالی»(۱). 

أما الأول» فاعلغ أنه نسبة بین مفردین قائمة بالتکلم أعني الجموع من 
ذلك كما نبّه عليه الشیخ الابهري» فلا یرد عليه اعتراض الشیخ ابن عرفة. 
وآما العلم فإنه نسبة بین مفردین فضروريء وأما قيامه بالتکلم فانه لولم يقم 
به لكان هو العنی الخارجي؛ ضرورة إنه لا ثالث لهماء واللازم منتف؛ لأن 
ا خارجي لا یتوقف حصوله على تعقل الفردین وه ذا متوقف علیه» . 
آقول: لا بد من بسط في هذا القام؛ لیتبین اضطرابك و تخليطك ولتتضح 
آقوال العلماء؛ فیعرف الأقرب إلى الصواب منها 

۷ ما الأول: فکلامك معترض من أوجه: 

الاول: قولك: «وهيئة هي الصورة ولا صورة إلا الرکب؛ وتفسيرك الکلام 
بالنسبة ينافي ال ركيب لا النسبة من حیث هي نسبة اعتبارية لا حقيقية كما سيأني. 
ان کت وو مت میں سی 7 0 
الثالث: فيه فساد الوضع؛ لثبوت أن النسبة فی الحدث محدثة. 

۸- را بع: فيه نفي علي العلّة» بل نفیها البتة؛ لأنّ کون القرآن قائم بذات 
الله وأنه قديم» ينافي کون النسبة علّة ثبوته, بل ادّعاء قدمه ینافی النسبة؛ ان 
النسبة من الامور الاعتبارية؛ فلا تکون صفة حقيقية. 


(۱) ورد فی الهامش . 


الحوار الاباضي المالكي ٣۳‏ 
السادس: القدم في المناسبة» و هو ظاهر ما تقدم. 

السادس() -القدم في الافضاء- كذلك. 

السابع: عدم الانضباط بل لو اعتبرت جمیع الاعتراضات لما شل عليك منها شيء. 
٩‏ -النامن: ضمير «إنه» للكلام النفسى حصرته فی النسبة» بيانه: إن 
حعلت الكلام للجنسس آفاد ا حصر والنسبة قدعة. ومعلوم ما تقدم أن 
الوسط ليس ثابتا للمحکوم عليه ولا مستلزما للمطلوب الذي هو ثبوت 
القران للقران. 

العاشر: انك جعلت النسبة صفة للع وهی حال للطرفین وربط لهماء لا 
صفة حقبقية قائمة بالذات. 

ا حادي عشر: قولك: «إن الجمو ع)''' ظاهره أنك ترید النسبة و الطرفین؛ 
فیلزم أن یکون القدم بحموعا ومركبا. 

٠‏ -الثاني عشر: لم تذ کر یراد الشیخ ابن عرفة فینظر فیه. 

الثالث عشر: النسبة تستلزم الطرفین وهی قدعة؛ فیلزم أن یکون الطرفان 
قليكين. 


الرابع عشر: النسبة ممكن وكل ممکن محدث؛ لأنها رابطة للطرفین مفتقرة 
إليها والحاجة من شأن ا حادث. 


)١(‏ يكرر لفظة «السادس». 


٦‏ الحوار الاباضي الا لكي 


ا خامس عشر: قولك) العلم نسبة ضروریة۷(' أي حاصل بغیر نظر . متعلق 
هذا العلم هو التصدیق والعلم الذي هو إيقاع النسبة بين الکلام الکتی() 
عليه بالهاء والنسبة ضرورية أيضاء والا کان العلم ضروری !۲ ومتعلقه 
نظریا* ها یحتمل التصدیق ان کان خبرا» ویستلزمه إن كان غير خبر. 
والنسبة- من حیسث هي نسبة- خارجة وخالية من جمیع ذلك» فکیف 
تکون النسبة بینهما ضروریة؟ 


١‏ -لسادس عشر: أجمعوا أن كل ضروري لا یقع فيه الاختلاف الذي 
محفظ أنْ بعض القائلین بالکلام النفسي أن النسبة إلى هيئة متعلقة. ومعلوم 
أن متعلق الشیء غیره. ولعل البعض یقول: هو حضور النسبة التعلقة [۳ظ ]. 
ولعل غیره یقول: هو ثبات النسبة آو نفیهاء آعني اگ وقد آخبرت بانه 
النسبة» فکیف يتجه الضروري مع الاختلاف؟ 


السابع عشر: یلزم من الضروري أن يحصل امه ل بذلك لاحد. والاکثر 
يكر هذا البتة» فإِنْ الضروري لا یختلف فيه ولا ینکر . وبا حملة اعترافك 
بأن القرآن کلام نفسي27 - والنفسي نسبة» وهي قائمة بذات الباری - ما 
لا یساع دك عليه عقل ولا نقل؛ لأن النسبة - بلا خلاف - مفتقرة» وکل 
مفتقر ممكن, يلزم؛ النسبة ممكنة. وکل ممكن محدث یلزم؛ النسبة محدثة. 


(۱) نفسه. 

(۲) فی الأصل: الکنا . 
(۳) في الاصل: ضروري. 
)٤(‏ في الأصل: نظري. 
)٥(‏ في الأصل: الا. 

)٦(‏ في الأصل: النفسي. 


الحوار الاباضي المالكي ٥‏ 


۲-وأما الثاني: وهو ذکر آقول العلماء فیه؛ لأن التحقیق إِنما يتضح بذ کر آقولهم: 


-قال النظام ومن وافقه: «القرآن هو الشيء القطع وهو من الله. والقراءة فعل 
القاری و ح رکته» وغیر القرآن. و الصوت حسم» والله حعله وباللہ کان)(. 


-أبو هذیل ومن تبعه من العترلة وبشر الريسي ومن و افقه من ا مر جئة «القرآن 
عَرَضُ والأعراض خلق اللہ وهو السمو ع لکنه محكي لا منزل»". 


حركات اللسان» وهي خلق الله وفعلنا. والقرآن القطع» ولیس لنا بفعل)”". 


-هشام بن ا حکم ومن وافقه:» هو على وجهین: السمو ع هو الصّوت 
المقطع» وهو رشم القران وهو خلوق. وفعل الله مثل العلم» وا حرکة منه 


هو ولا غیر ۳ 


٤‏ ؟-جهم بن صفوان وشيعته: «القران وحرکات القرآن آحسام» وهی 
آفاعیل الله °„ 
مخلوق» ون ابتداء الله فهو مخلوق)0©. 


(۱) آبو خسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۹۹/۱ ۰۲۸-۱ 
TA‏ م 

(۳) نقسه 

)٤(‏ نفسه. 

(۵) نفسه ۰۳۲۱/۱ 


(۲) نفسه. 


N‏ الحوار الاباضي الا لكي 


- معمر صاحب العاني: «خلق الجواهر»'. 


وهو محدثء والله قائله وحاعله. وأنه كان بالله» فلا نقول مخلوق(0/۳). 


-وكيع: «القر ان(*) بعض ال ولا يجوز أن یقال خلوق»". 


ه ؟-سليمان جرير الزيدي ومن وافقه: «ما كان من القرآن من علم الله 
فلا نقول مخلوق ولاغير مخلوق. وما كان منه من أمر ونهي فهو مخلوق. 
ونسبه ابن الحسين أيضا إلى أحمد بن حنبل» والذي اشتهر عنه غيره)7. 
وأحمد بن حنبل والمتقدمون من أهل السنة: «القرآن كلام الله ليس مخلوقا 
فيبيد.وهو ا حروف والأصوات والألفاظع وهي قدمة أزلية»“. 


٦‏ وذكر في كتاب السنة [؛ و] لابن القاسم وغيره» لعله لابن وضاح: 
إن القرآن من اللہ و ما كان من الل فلیسعخلوق. وهکذا فال مالك و الفقهاء 
من قبله ومن بعده. ومن قال: لفظه بالقران فهو مبتد ع. کذا قال أحمد بن 


(۱) نفسه. 
(۲) في الأصل: کتاب» وإضافة الضمیر مني(الحقق). 

(۳) في الاصل: خلق. 

)٤(‏ نفس الصدر السابق. 

)٥(‏ کتب في هذا الوضع «ان» » وأرى أنه کرر ا حرفین الأخیرین من لفظة(القرآن) سهوا. 
)٦(‏ الأشعري: مقالات الاسلامیین ۲۳۲/۲ . 

(۷) نفسه. 


(۸) ابن حنبل : الرد على ا حھمیة والزنادقة» ص 4 ۰۱۱ 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۷ 


۷ وفی تألیف لابن الأسلمية: «ومن زعم أن القرآن کلام اللہ وألفاظنا 
به خلوقة؛ فهو مبتد ع»'. وقال بعض أهل السنة: ان اللسمو ع من أصوات 
القرّاء ونغماتهم هي کلام الله تعال . وقال بعض آهل الظاهر من أهل السنة: 
بعض منهم: إذا كتب كلام الله تصا ی بجسم من الأجسام رشوما و رقوما 
و أسطرا و كلما فهی بعينها كلام اللہ تعالی القديم؛ فقد کان جسما حادئا 
ثم انقلب قدیعا. و قالوا: إن الرئخ من الاسطر الكلامٌ القدم - الذي هو 
حر و ف صا روس 

۸ وقال في الكتاب الذي فيه السنة لابن القاسم وغيره: (إِنَّ موسى 
سمع من اللہ الكلام بصوت وقع في مسامعه منه تعالى» لا من غيره. فمن 
قال غير هذا أو شد فيه» فقد كفر. ثم قال: هذا هو مذهب جمهور أهل 
السنة ومعظمهم» انتهى. 

٩‏ وقال الحنابلة: «إن الله تكلم باحروف» وكلامه قديم؛ فلا شك 
أن الحروف قديمة» سواء وقعث فى کلام الله تعالى أو فى كلام الادمیین 
فحكمها في جميع المقولات حكم واحد؛ فلا تر ج تحت الق والابدا ع 
بالصفة ويقول هذه الحروف من غير أن يحتاج إلى الآلات والخار ج)7". 
ونسب الغزالي هذه المقالة إلى عقلاء الحنابلة ء ثم قال: « قال قوم من أهل 
(۱) لم يصلنا هذا الكتاب» وم يذكره البغدادي مثلا في» هدية العارفین» أو سواه. 

(۲) انظ الأشعري: مقالات الإسلاميين ۲/ 7515. 

(۳) الغزالي : العارف العقلیة» ص ۰۹۱ 

)٤(‏ ورد السیاق كاملا حتی یتضح العنی: « وقال قوم آخرون من أهل السَلامة: إن الحروف 


IA‏ الحوار الاباضي الا لكي 


السلامة:إن الحروف - إذا وقعت في القرآن - تكون قدیمة « ثم قال:» 
وقال قوم آخرون:إن ا حروف دنه ثم قال بهذا الكلام لذين هم من 
أهل الاسلام(". 


٠‏ #سوقال عصب ‏ التگی9): (کلام الله لم يزل وكلامه غيره. وإن لله صورة 
کصورة الانسان». 


-وقال بعض أهل السنة: القرآن هو الکلام يقع على خمس مسمیات: 

السموع وما خط في الصحف» والستقر في صدور الحافظين» والمعاني 

المفهومة ۰ سب جا پاسیں سید سای 

رھت ہے ہے نم پت و نسبه صاحب بھی 

- فیما نقل عن بعض الكتب - إلى ابن حنبل» والشهور عنه ما تقدم. 

۱-وقال بعض أهل السنة : «إن أسماء الله» إذا كتبت بالرقم المرئي» فهي 
إذا وقعت في كلام الله -أعني القرآن -تكون قديمة؛ حرمة کلام الله تعا ی » وإذا وقعت في 
كلام الآدميين تكون محدثة . وهذا كلام ضعيف حقیر لا أصل له؛ لأن الشيء الواحد ما 
أن يكون قدیعا وإما أن يكون محدثا » فمن اعتقد أن ا حروف تارة تكون قدبمة وتارة تکون 
محدثة فقد اختل عقله وظهر جهله . فهذا کلام الفرقتين اللتين هما معظم أهل الاسلام (. 
الغزا ی : المعارف العقلية» ص ۲ 5. 

)١(‏ نفسه. 

(۲) آورد السیاق كايلا لزید الایضاح: 0 وقال قوم آخرون :ان روف عدن لأنها تُقَطمُ 
الأصوات وتشکلها بأنواع الأشكال ا مختلفة ویظهر اختلافها عند الخارج» وهي 
أصداف العنی» نفسه» ص٠‏ ۰ 

(۳) من الواضح أن المؤلف مزج بین سياقين ختلفین. نفس الصدر» ص ٩۰‏ وص ۰۹۲ 

۰۱۸۲/۱ هو عند الشهرستاني «عبید الکبت» انظر: الملل و النحل‎ )٤( 


(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي ۱1۹ 


الله تعا ی بذاته وعينه «فسبحانه» ویصممون على ذلك! وهو عندهم العبود 
الذي یصمد: اللہ''. و خالف الأشعري أهل هذه القالات الاحدی عش 
وهي آقوال أكثر متقدمي أهل السنة فقال:» هو صفة واحدة قائمة بذات 
الله تسا ی. ومع کونه واحدا هو توراة" وإنجيل وزبور وفرقان وأمر ونهي 
و خبر و استخبار وهو زائد على الذات»"" . 


۲-و خالفه عبد اللہ بن سعيد الدبوسی: الکلام صفة لله وهو واحد 
أزلي» وهذه آقسام محدثة» وقال الامام الرازي: « هذه الأقسام ترجع إلى 
الاخبار؛ لأن الامر عبارة عن الاعلام بحصول الثواب والعقاب والنهي 
ذلك والاستفهام إعلام خصوص»*). و خالف بعضی بأنها أنوا ع الجسم 
الكلام» وفي جزئياتها تظهر حقيقته. وقال بعض من خالفهم من الأشعرية: 
إن القائم بذات البارئ اللفظ والمعنى وليس هو عرية () الأجزاء حتى يلزم 
الحدوث» ونُسب إلى العضد). 


۳-وقال بعضهم: الكلام الأزلي معنى قائم بالذات لا اللفظ ولا 
مجموعها. وقال جماعة من الأشاعرة: إن الكلام صفة ذاته تعالى لا 
تفارقه بوجه من الوجوه ولا فی وقت من الأوقات» وإذا أراد أن يتكلم 


)١(‏ سياق غامض» وأرجح العبارة المقترحة. 

(۲) في الأصل: ترية. 

(۳) ۸ يرد هذا القول في ما وصلنا من مولفات الأشعري. انظر الشهرستاني: الملل و 
النحل١/١١٠.‏ 

. 9۸۵۷ فخر الدین الرازي :معام أصول الدين» ص‎ )٤( 

(ه) عبارة قلقة» و أرجح العبارة المقترحة. 

۰۳۰۰/۲ عضد الدين الإيجي: المواقف في علم الكلام‎ )٦( 


۱۷۰ الحوار الإباضي المالكي 


يوحي معاني کلامه إلى آنبیائه ویلقی في قلوبهم نور الوحي بواسطة روح 
القدس؛ حتی يعبّرٌ الشار ع »عليه السلام»عن کلام اللہ تعا ی بلسانه؛ لقوله 
سال :* نویه الوح لین * 4 قوله: * 40 بل پلسان رین 4 ۱۱ 
وا حروف تقع في كلام اللہ تعا لی عند عبارة النبي. ع م٠‏ 


٤-فقد‏ علمت أن القرآن السموع عبارة النبي صلی الله عليه وسلم: كذا 
قال الغزالي فى كتاب المعارف» وهو قول الشافعية”" من الأشاعرة)”؟ وقال: 
«إن صفات الذات غير الذات)!*». فتلك ثمانية عشر مقالة السنيّة؛”'والتاسع 
عشر قول الكراميّة: «إن القرآن خلقه الله في ذاته)”" والمتمم عشرون: قاله 
الغزالي وهو «ليس کلام البارئ بشيء سوى إضافة مكنونات علمه على 


(۱) سورة الشعراء ۲ ۹۳:۲ ۰۱۹۰۱ 

(۲) اختزال لعبارة « عليه السلام ». 

(۳) في الاصل : الشوفعية. 

)٤(‏ الغزالي : العارف العقلية» ص۹۱ . و آورد السیاق كاملا حتی یتضح العنی : « فکلام 
الله تعالى صفة ذاته لا ترکیب عبارة و لا تألیف حروف إفإنها تقع تحت الزمان و تظهر 
بدفعات المدة » و الله تعالى منزه عن عوارض الزمان و التکلم بالحنك و اللسان . فکلامه 
صفة ذاته و الصفة لا تفارق الوصوف بوجه من الوجوه ولا في وقت من الاوقات. و اذا 
آراد أن يتكلم يوحي معاني کلامه إلى أنبيائه و رسله علیهم السلام » و يلقي في قلوبهم نور 
الوحي بواسطة روح القدس حتی يعبر الشار ع عن كلام الله سبحانه و تعا ی بلسانه و يتكلم 
عنه ببيانه »كما قال سبحانه:ز 200 امین عل قلبک کون من الزن پلسانِ عر 
مین و اتروف قرف كلتم اه تال عند حبارة الس عليه السلا ض کون اروت 
آله محدثة . و الکلام صفة قدعة. وإذا زالت المحدثة لا تزول صفة القدم بزوالها. وهذا قول 
حماعة من الشافعية» و هم الاشعرية ۹ 

(۵) نفسه. 

)٦(‏ عبارة قلقة» رعا آراد بها ثمانية عشر قولا للسّنية. 

(۷) الشهرستانی: الملل و النحل ۱۶۶/۱ 


الحوار الاباضي المالكي 1۷۱ 


من آراد إكرامه من عباده». وقال آحمد بن ا حسین وعیسی بن عمیر ومن 
وافقهما"" القرآن خلوق» وان القرآن والقراءة شيء[ ه و] واحد؛ لأنهما 
يعغبران عن معان واحدة» من آمر الله ونهیه ومواعظه ووعده» و و عیده. 


ه ۳-فاذا عرفت هذاء إن آردت بالق رآن الکلام النفسى-وهو النسبة بین 

الطرفين-التعليق» فالتعلیق لیس بقدم؛ لأنه اعتبار. وان آردت إبداعه 

و ایجاده۳) و اظهاره بلطائثف ا حکمة؟) وإلقاء الوحى فى قلوب المؤمنين 

روا باس ما ضا کرو مو وکا رم اه ال ۱۱۳۰۱ 

یس ہی على نا سس رق 3 

مدل Ê A a‏ ہے وو کن 

قولا» . وقال أیضا فی موضع آخر:» وأما کلام البارئ تعا ی فليس إلا 

فعل مخلوق. وأما إثبات النفسی بعدم التعبیر عن العبارة» فغير مسلم؛ لن 

ما فی النفس محصور في العلم والفکر والارادة. 

(۱) الغزالي: العارف العقلیق ص ۳-۵۲ ه. 

(۲) العبارة غامضة و آرحح القترحة . 

(۳) في الأصل: إلجاده. 

e 

(ه) سورة اللحل ۰:۱ 

وی ا ی )0 أما قول الله عز و جل» فليس إلا إفاضة العاني على 
العقول بحسب قوتها و على قدر طاقتها من غير بخل و لا منع و لا ميل ؛ فإنه واحد كامل 
قادر قيّوم لا يحتاج إلى التفكر و لا إلى استخراج ج المعنى من القوة إلى الفعل » فيكون علمه 


سبحانه كلاما و افاضته قولا ( . أبو حامد الغزالي : المعارف العقلية » ص ۳-۵۲ 6. 
(۱۷) نفسه. 


۱۷۲ الحوار الاباضي المالكي 


٦-قولك:‏ «صفة غير العلم والارادة»(. وأقول: دعوی" مجردة عن 
الدليل؛ لا ما فی النفس إما العلم سواء تعلق,عفرده- ویسمی معرفة 
و تصورا -ویدخل فيه الشك والوهم؛ لانه تصور النسبة بغیر حكم» وما 
لعل مر كنا -ويسمى تصديقاً واعتقاداً- ویدخل فيه الظن والاعتقاد 
المطابق ا جازم القایثژ. ويدخل 7 التصور العلم بالألفاظ؛ أي حفظهاء 
وأنها وضع لكذا من العاني. وأما الفکر(" وهو ترتيب المعاني في النفس 
على وجه خصوص والقدرة عليها وتسمى القوة المفكرة» وإرادة شيء من 
الأفعال. فليس في النفس إلا هذه الأوجه. ومن ادّعى”؛'غير هذا فعليه البيان. 
۷-آما إثباتك قضية «أبى لهب»» فمّما لا يُجدي نفعا بيانه. إن الله أراد 
أن يأمره فأمرهء لا أنه راد منه الامتثال. وهذا واضح في بیان حدوث 
الأمر؛ لأن الارادة إنما تتعلق بالأفعال. 


۸-قولك: «الإجماع وتواتر إجماع الأنبياء-عليهم الصلاة والسلام- 
آن اللہ متکلم)*. 

آقول: هذا لا ینکره أحد وإنما ننکر أن القران نسبة وأن النسبة صفة“ 
فيلزم: القرآن صفة. ا تیه 
محدث؛ فما حل بالمحدث حدت. وأنه منزل» وكل منزل متغير» وكل 
(۱) ر.غ: ف۸. 

(۲) في الأصل: دعوا. 

(۳) في الأصل: الکفر. 

(4) في الاصل : إدعا. 

(ه) ر. غ: ف۹. 

)٦(‏ في الاصل: صيغة. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۷۳ 


متغیر حدث؛ یلزم: القرآن حدث. وأنه في صدور الذین آوتوا العلم وما 
فی الصدور[ه ظ] محدث؛ يلرم إنه محدث. وأنه ذکژه وکل ذکر حدث 
۲ س م2 2> ۳ خر ہے 

5 5 21 ا ات کی و (se‏ 1 م و لون 
مايائيهم ين نک رین هم دب 4* كن نو تا 
على ذهابه ء و کل مقدور عليه فعل ء وکل فعل خلوق ؛ لأن ما جاز ذهابه 
استحال قدمه. وأنه ذو آنواع: آمر ونهي وخبر واستعلام» وکل نوع ذو 
جنس وفضل» وکل ذي جنس وفضل م رکب» و کل مر کب حدث. وانه 
مکتوب فی الصاحف: و کل مکتوب حدث. وأنه مفصل و حکم ومنظم 
ومنجم وله آول واخر وكل هذا حدث. وله بعض وهو الامر والنهي» 
وکل آمر ونهي تکلیف وألا شيء من التکلیف أزلي» یلزم: لیس بعضه 
آزلیا. ولو كان التکلیف آزلیا لكان الکلف آزلیا؛ لتعلقه به. وأنه وقع به 
الاعجاز» وکل ما وقع به الاعجاز فعلء وكل خلوق. ثم خذ من مثل هذه 
البراهين المنفق علیها ما یدلك أنه ليس بصفة. 

۹ وقولك: «ضرورة امتناع صدق الشتق على شيء من غير قیام 
مأخذ الاشتقاق به»(۲. 


آقول: لا نسلم ضرورة امتناعه» بل لا نسلم الامتنا ع!''؛ لانتقاضه بالضرب 
والقتل وا خلق؛ لأنها الأثر» وهي قائمة بالفعول. فان قیل: لا نسلم نها 


(۱۷) سورة الأنبياء ۲۱: ۰۲ 
(۲) ر. غ: ف۹. 
(۳) قوله: "بل لا نسلم بالامتناع"ء ورد في الهامش. 


۷ الحوار الاباضي المالكي 


الأثر» بل التأثیر. قلت: وإن سلمنا آنها التأثير» فلا نقول في الخلق أنه قديم 
لقوله: هذا خلق الله -سلمناط+''غیر قائم بالخلوق. لکن إن كان حقیقیا؛ 
لزم عليه قدم العلم- وإن كان اعتباريا فلا قدم. والحدث -عند أهل الکلام- 
صفة في المحدث» وكذلك الخلق. وقيل: هو نفس الوجود لا صفة زیادق 
والخلق الإيجاد وعلى كل تقديم إما صفة وإما وجود وإما اعتباري نسبي 
إضافي؛ وعليه ل يقم مأخذ الاشتقاق بشيء. وعلى الأولين قائم بالمخلوق. 


۰ -قولك: (ینتج أن الله قائم به الکلام»۱. 


آقول غير محل للنزا ع؛ لان محل النزا ع هو القرآن لا صلة الکلام .ول يُختَلَفْ 
في أن الله یوصف بالكلام» وإنما عتنع أن الله یوصف بالقرآن. 


قولك: «وبمتنع قيام اللفظي ا خادث بذاته تعالی»*) آقول: هذا کت 
سورس بی ہو سس ي امون ومن يعدي را ر لس وقال : إد 


١‏ قولك: (لا يقال ثبوت الشرع موقوف على الكلام النفسي»" فإثباته 
به دون[کذا]؛ لأنا نقول[٦‏ و] ثبوت الشرع غير متوقف على الكلام؛ فان 


(۱) في الأصل: سلیمنان. 

(۴) العبارة غامضة, وارج أن تکون الایة:٭ ٢‏ هلا علقَ الہ و ار معا لد ین 
دنو بل اَل ال تين 4 سورة لقمان ۳۱ :۱۱ 

(۳) ر 2 و یه گا 

(6) نفسه. 

)٥(‏ في الأصل :حشا. 

.۳۰۰/۲ عضد الدین الايجي: الواقف في علم الکلام‎ )٦( 

(۷) ر. غ: ف۷. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۷۵ 


الأدلة العجزة على صدق الرسول لا تتوقف علیه. ثم أسندت ثبوت ذلك إلى 
فعل الملك» ثم قلت: بحصل للجماعة علم ضروري بقیام اللك» ثم قلت: إن 
المعجزة تدل على نفس الرسالة من غير تصدیق ولا قول یعرض في الدلالة. 
آقول: هذا ممنوع ؛ لأ الشبرع آوامر ونواه) بخلاف العجزة. وکل آمر 
ونهي کلام. قولك: «من غير تصدیق»)؛ العجزة مصدقة له وهذا بین. 


۲- قولك: «إن الکلام في الأزل ینقسم إلى الأمر والنهي والخبر 
و الاستخبار )۲7 


آقول: أقرٌ الخصم وارتفع النزاع. وهذا اعتراف بفساد قول الاشعري ومن 
تبعه وتصحیح مذهب أبي سعيد» وهو مثل غیره عار من الصحة؛ ذلك أن 
هذه الاقسام حادثة؛ لتعلقها با حادث. ثم اعلغ أن الکلام لا يوجد بدونها 
إذ هي أنواعه. وا جنس لا یوجد إلا ضمن آنواعه اتفاقاء فیکون الکلام 
محدثا؛ لأن هذه الاقسام حدثات. فإن قلت: عوارضه لا آنواعه قلت: یلزم 
أن الأمر والنهي و ابر والاستخبارلیست بکلام؛ لأن العارض خارج عن 
الاهية. وهذا باطل وهو على الوجهین"""تصحیح [کذا] خلق القرآن؛ إذ هو 
آمر ونهي وخبر واستخبار واستفسار". والعجب كيف سودت صحائف 
كلامك بنقض الهجاء فضلا عن اللحن واختلال النظم؟! 


)۱( فى الأصل: نواهي 

(۲ راغ: ف۷. 

((۳) الفنسهة که 

)٤(‏ في الاصل: نواعه. 

)٥(‏ في الأصل: ألف و جهین. 
)٦(‏ في الأصل: استفصار. 


۱۷ الحوار الاباضي المالكي 
٣۳‏ -قولك: (إنما يصير آحد تلك الاقسام عند التعليق». 


آقول: فاعل «یصیر» عائد إلى الکلام القدم: أي يصير الکلام القدم في 
الأزل محدنا عند التعلیق» فیتحول من القدم إلى ا حدوث. وهو عکس ما 
قدمنا من قول بعض آهل السنة: ا حروف-حین الوضع محدثة» ثم تصير 
تلك الأقوال وذلك حد الجهل! 


4 6-قولك: «أو نقول بناء على عدم تعقل كلام غير متعلق أزلا وأبدا. ٠0»‏ 
أقول: لعل هذا سهو”” وزلة قلم؛ لأن الخلق في صفة البارئ» واستعمال 
«أو» يقتضي أن أي الأمرین اخترت كان صواباء ينافي قصر الحق في 
واحده؛ و بيانه أن ابن سعيد عنع اتصاف البارئ بتك الأربعة» وان 
الأكثرين يصفونه بها . وقد علمث ما بین الثبت والنافي من التنافي . وهذا 
غاية ما بين الأشعرية والمعتزلة. وخلق الأفعال: فأحدهما محق والآخر 
مبطل. وأمًا عبارتك» تقتضي تقوية الإيراد. بیان ذلك: أن حاصل الایراد 
الكلامُ وغيره. والامر متعلق بالمأمور؛ فيلزم قدم المأمور أو حدوث الكلام» 
وبرهانه: آن بعش کلام اس رامیب کل وای تکلیفت: »یلزم: بعض 
الکلام تکلیف. ولو كان التکلیف أزليا لكان الکلف أزليا["ظ]؛ لتعلقه 
فو کاسل لاب اسان فی تسشن لگا 
الأزلي أمر ونهي» وكل أمر ونهي تكليف...إلخ. لعلك ترید التعلق العقلي 


(۱) ر. غ: ۰.۱۰ 
]اہ ۱ ۱, 
(۳) في الأصل: شهو. 


الحوار الاباضي الالكي ۷۷ 
لا الانحاز» فقصرت عبارتك. و جوابه أن هذا اللازم( فى كل فعلء كالخلق 
والرزق إذا ل يرذ بهما الانجاز. 

٥‏ -قولك: «الاخبار بالنسبة إلى الأزل لا یتصف بشيء من الأزمنة)(". 
آقول : لا خلاف بأن ال خبر له خار ج» وب یعلم صدقه و کذبه» بل احتمال 
الصدق و الکذب ذاتی له فاذا ارتفع ابر . وکل ذي خارج فلنسبته زمان 
یتضمنه» ‏ وکل ذي زمان مخلوق. 

قولك: (انما یقوم على انابلة»". 

آقول: هذا اعتراف أن الکلام النفسي لیس بشيء. 

قولك: «بالنقض فى ذات الله تعالى)©). 

آقول: تعا ی الله أن تکون ذاته محلا للنقض. 

7 6 -قولك: «وبالحل فیهما اعتراف بصحة مذهب النابلة فی قدم النظم؛ 
صحته بأصول أهل السنة)۱*؟. 


(۱) في الأصل: الازم. 
(۲) ر.غ: ف 
(۳) الفسةة قب۲ [ : 
(6) نفسه. 


(۵) نفسه. 


۱۷۸ الحوار الاباضي الالكي 


وذکره سیبویه( اوغیره» وصخحه حماعة من الأصولیین؛ فیخر ج الله 
تعال بدلیل العقل ضرورة أنه واجب الوجود وا خلق مکن الو جود. 
وأما صفاته تعال فقول من قال: انها زائدة ولا متغايرة فكذلك» وهو 
قول کثیر من الأئمة» وحققه ابن السید الأندلسي ونسبه إلى الشافعي 
وداود من السنية» وقال:» هو قول جماعة من علماء السلمین وهو ا حق 
اك شاء ا الك وعلی قول من قال : زيادة وزیادات مغایرات 
للذات؛ وهو قول الغزا ی'''والامام الفخر ومن وافقهماءفلا بد فی 
إخراجهما من برهان. وما ذکرت لا يجدي نفعا. ولو قلت عموم 
مخضص, فیقبل. وئمشکت به العتزلة في إخراح آفعال العباد. قولك: 
«أو مشیئ)”*' لیس عوضو ع. 


۷-قولك: «قال البيضاوي: الشيء مصدر یختصی بالوجود؛ لانه في 
الأصل مصدر شاء یطلق تارة.ععنی شاء: اسم فاعل؛ فیتناول البارئ» وتارة 
مشيئ : اسم مفعول)20. 


آقول: لا نسلم أنه ختص بالوحود؛ لخالفته( لغة العرب. وقال سیبویه: 

«الشيء يقع على کل ما أَخْبرَ عنه»۳ ثم قال مَنْ بَعْدَهُ قولا عثل قوله. 

(۱) سیبویه: الکتاب ۷/۱ ءباب)علم ما الکلم». 

(۲) لم آظفر بقول ابن السید الأندلسي في ما وصل من آاره. 

(۳) الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد » ص ۰ . 

)٤(‏ فخر الدين الرازي: محصل أفكار المتقدمين و المتأخرين من العلماء و الحكماء و المتكلمين» 
ص0 ۲ ۰۱ 

)6( ر.غ: ف ۰.۱ 

.٠١ تفسیر البيضاوي» ص‎ )٦( 

(۷) فى الأصل: المخالفته. 

۷/۱ مہوت اقاب‎ (A) 


الحوار الاباضي المالكي ۱۷۹ 


قال ابن كثير: وهو أعمٌ العام كما أن الله آخص الخاص يجري على الجسم 

والعرض والقديم: أي شىء لا کالاشیاء أي معلوم لا كالمعلومات» ويقع 
0٤‏ +11 10 5 

على العدوم. وقوله تعال :عل کل‌شی وور #* 7" لو لم يقع على العدوم 

لتعلقت قدرة الله بإيجاد المعدوم. 


واللازم باطل» والملزوم مثله وأثبته التفتازانی والعض(۷[۳ و] وغيرهما. 
ولو كان مصدراء لكان إطلاقه على الذات مجازاء ولا يكون أعم العام. 


۸ -قولك: «باطو جب)۶'. 


آقول: القول بالوجب مسلم صحيح» وبرهانه أن الکتب المنزلة- القرآن 
والموراة وغيرهمات و م تكن و لم تدخل تحت تدبير الله تعالى وقدرته 
وحفظه» وم يجزئه فدبّرهء واللآزم باطسل* ٠‏ ]کم ترما کرو 
فظو ۰6 ۵*0۳ آفلا ین كروت الق ef oe‏ وو ایشا ال خالق وض 
والقرآن إن گان فهو خالق» وان كان غيره فهو مخلوق: دا لا و اسطة. 


۹ -قولك: «والاشتراك في اللفظ مثار الغلط)”". 


أقول: لا شك أن دعوی( الاشتراك فی اللفظ مغار الغلط؛ لا الأصل 
(۱) في الأصل: كلاشياء. 

(۲) سورة البقرة ۲: ۰۲۰ ۰۱۸۰۱۰۹ 

(۳) عضد الدين الايجي: المواقف فی علم الكلام هوم 

(4) ر.غ: ف۱5. 

.٩ :۱ سورة ا حجر‎ )٥( 

۹8 سور الساء ۶8 ۸۳۷ و سورخ ميد 2817 4 : 

(۷) ر. غ: ف۱5. 

)۸( في الاصل: دعوا. 


۸۰ الحوار الاباضي الالكي 


من أحد يقول: التوراة نفسى» ولا الاحیل صفة ذات اللہ » ولا الصحف'' 
قائم بذات اللہ ولا القرآن الحفوظ النرّل والکتوب, وفي اللوح محفوظ 


محازا لا حفيقة. 
٠‏ ه-قولك: «الوصوف بهذه الصفة هو النظم المؤلف من الألفاظ و احروف6. 


آقول: لا شك أن نظم الألفاظ تابع لنظے المعاني؛ لأن الشيخ”"عبد القاهر 
البياني یطلق على ترتیب المعاني الأول في النفس» وعلی ترتیب الألفاظ 
في النطق على حروفها اسم النُظم ویقول:» ليست الفضيلة في الألفاظ 
المنطوقة ولا فی المعاني الثواني التى هی الأعراضس» 9 . وقال: « لما كانت 
المعاني قبن بالألفاظ» وم يكن لترتیب العاق سبیل لترتیب الالقاء تحوّزو| 
فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتيب الالفاظ ثم بالألفاظ محذف الترتيب©. 


١ه-ثم‏ اعلع إن أردتٌ بقولك النظم المؤلف من الألفاظ والحروف أنه 
تابع لترتيب المعاني المدلول القديم» فما وُصف به اللفظ یوصف به المعنى. 
قال عبد القاهر: «إذا وصفوا اللفظ.ما يدل على تفخيمه لم يريدوا اللفظ 
الذي يدل به على المعنى الفاق و ان اروت چ د اللفظ فلا فضيلة له. 
والقول بتجرید القرآن من العاني وخلوه منها باطل شنيع لا يصدر من يقول 
بالإسلام. وإن أردت أنه تابع لترتیب معنى حدث دل عليه ويفهم منه عند 


(۱) في الأصل : المحف. 

(۲( ر.غ: 4 ۱. 

(۳) توجد في هذا السیاق عبارة غامضة » إلا أن اسقاطها لا یخل بالعنی. 
(4) عبد القاهر الجرجاني : دلائل الاعجاز» ص ۰ 4. 

(8) تفس 


)٦(‏ نفسه 


الحوار الاباضي ال مالكي ۱۸۱ 


إطلاقه» فهو صحيح ودعواك قرآن غير هذا يحتاج إلى نقل وسماع؛ لان 
آسماء اله توقيفيّة) وستأتي. 


؟ه-قولك: «وأمًا إطلاق الأئمّة أن كلام الله تعالى مكتوب في 
المصاحف محفوظ في القلوب مقروء بالألسن مسموع بالآذان»» فليس 
على معنی الخلق فيهاء بل معنی قديم قائم بذات الله تعالى . ثم نبهت أن 
« إطلاق الأئمة محاز »۱ . 


آقول: [۷ ط ]علامة المجاز صحة نفيه. وا مرا بكلام الله تعا ی القرآن؛ لا 
غيره ليس محل النزا ع؛ فيلزم عليه: آن القرآن ليسس بحال بقلب النبيّ» 
وم ينزل به الروح الأمين على قلبه ليكون للعالمين نذیر ۳ وما أنزل الله 
على بشر من القران حقيقة» والعلم بذلك ضروري» وكذالم يحل باللوح 

المحفوظ. وكذامايتلوه عليه ابام -على اناس بالضرور ليس قران 
حقيقة» وما يصلى به» وكل أمر ونهي مثل:*9 ویو آلصَلوة 4 
* لامرك :۱ لس بقرآن حقيقة.وما جعله الله قرآنا عربيا. 
وفساده' “ بين و بطلانه ظاهر . 


۳ -قولك: (يُلفَظ ويُسمّع باللفظ الدال عليه». 


أقول: جميع المعاني إنما تسمع باللفظ الال عليهاء فإن وصلت معانيها 

جو سے ود 

(۲) اقتباس للایة:*99 کر به آزو وج کی ڪل َلك لِتَکونَ من مرن #* الشعراء 5؟: 
EOE‏ 

(۳) سورة البقرة ۲ :۰۳ ۸۳ . 

(6) صورة النساء ٤‏ 

)٥(‏ فی الأصل : فساد» و إضافة الضمیر مني(المحقق). 


۱۸ الحوار الاباضي الا لكکي 


القديهة من سماع اللفظ إلينا حل القدم بالحدث. وإذا خلا اللفظ من 
المعاني البتة- حين السماع- کان القرآن خالیا من العانی. وإذا وصل 
سماعه معان محدثّة فهو الحق؛ لأنّ بها وقع الاعجاز وأورث اللفظ فضيلة 
كما تقدم» وفیه تدیر جو اک پند کرو لفان ۱6 


٤‏ ه-قولك: «ويحفظ بالنظم الخیّل». 


أقول: هذا غاية الاستخفاف بحق تعلم القرآن إن سب إلى التخييل. تتابعت 
عبارتك للتجاسر على حرمة القرآن من كونه محازاء حلولا بقلوب الأنبياء» 
لا حقيقة. ومن كونه مخيل النظم لا حقق العلم؛ لأن المجاز يفارق ا حقیقة 
بل يعاندها ويضادّها. والمخيل يفارق العلم والعقل من أوجه؛ لأنهما آبذا 
صادقان ومختصان بالعقلاء وأكثر الخيالات كاذبة. ويكون في ذوي العقل 
وغيرهم» فيفارق الرأي والحسٌ؛ لأنْ الحسش خاصٌ بالمنتبه ا حاضر الحقّق 
والخيال قد يكون للنائم والغائب. وأكثر الخيال باطل. والحس ضروري 
والخيال مكتسب. وا جس خاصی بالشيء الصحيح والخيال خاص 
بالضعيف. ويشاركه العلم والعقل في بعضس هذه الفروق. وأما الرأي 
فلایصدر الا عن مميز وبصير. وان كان خطأ فخلاف الخيال» والحوادث 
المتخيلة کثیرة""وسيأتي التنبيه عليها في مسألة الرؤية. 


۰ بالحملق حمل لفظ القرآن ما لا يليق بتعظيم نظمه* 4 ذلك میب 
)١(‏ وردت في سورتي النساء ٤‏ : ۸۲ء و محمد 4۷ : ۲ . 


(۳) عبارة غامضة »وأرجح ما أثبته 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۸۳۳ 


ریب یہ یفن ۰۱*4 وقوله: ال وین سيحرهم آبا تن + . 
ولا يصدر هذا الا من حليف الجفاءء» جاه ل .ما نزل على محمد المصطفى. 


العبارات وا في الکتابة)(۳) 


أقول: هذا حق وصواب. 
قولك[۸ و ]: «الکتابة تدل على العبارات6*. 


آقول: غير مسلم؛ لأن النقوش والكتابة إنما تدل على العانی الأول المقصودة 
بتوسط الألفاظ و العبارات» ‏ وکذا الألفاظ تدل على العانی الأول» ثم العاني 
القصودة التى قصد إثباتها أو نفیها. 

" ه-قولك: «وهو على ما فی الأعیان»(۳ ثم فسرته بحقیقته الوجودة في 
ال خارج القائمة بذاته تعا ی. 

آقول: إذا سمعنا أن زيدا قائم» فهمنا منه أن نسبة القیام إلى زيد موکدق 
أو فهمنا تأكيد النسبة بينهما وتلك النسبة. ولاب من وجود قيام زيد في 
الخارج أو عدم قيامه. فإذا طابق الذهن الفارخ كان صدقاء وإلا فکذبا. 
ومافي الخارج ليس مدلول ما في الذهن» بل مدلول اللفظ أيضاء وأخبر 
(۱) سورة البقرة ۲ : ۲. 

. ٦ : ٠۰ سورة طة‎ )( 


)ا نفسه. 


( 6 تفسة: 


۸ الحوار الاباضي المالكي 


اللہ :× نر علا في اض ۱۲۹6 ففهمنا منه تأكيد ثبوت نسبة 
الطغيان إلى فرعون في ملکته ومجاوزة الحد في الظلم فیها. وله خارج؛ 
وهو ظلم فرعون وطغيانه بأرض مصر في ذلك الوقت . فان أردت أن هذا 
الخارج قائم بذات البارئ» فظاهر البطلان . وان آردت خارجا آخر فما 
دل عليه هذا الکلام. وإن آردت خارجا عن أذهاننا لا ما يراه الأعيان» فغير 
مفهوم من کلامك بل كلامك نص على أن المراد بالخارج هو الموجود في 
الأعيان . فافهم المحذور الذي وقعت فيه؛ إذ ا ا خارج القائم بذات 
ال تسا . وأما علم الله فقد تعلق بجميع 


/اه-قولك: ص90 -_ له سل (القرآن كلام الله تعالى غير 
مخلوق ومن قال مخلوق فهو کافر باللہ العظيم)”" , ۳ . آقول: إن ثبت هذا 
الحديث ارتفع الخلاف» ولا بد من إثباته. وقد قام البرهان على امتناع قيام 
القران بذاته حلوله بالمحدثات: من اللوح المحفوظ وقلوب الأنبياء والذين 
أوتوا العلم والمصاحف ومسامع العباد. ومن المستحيل حلول القديم 
بالمحدثات. وأجمع الحفاظ ومصححو الحديث والمدونات المشهورات 
على عدم حفظه؛ وكذا جميع الفرق وم يظفر أحد منهم بهذا ا حدیث مع 
شدة البحث. قال الشيخ الإمام أبو الحسن الأشعري في كتاب ا حث على 
البحث: النبي -صلى الله عليه وسلم- لم يصح عنه حديث أن القرآن مخلوق 
ولاغير مخلوق . وقال أيضا في موضع آخر: «لم يرد عن النبي -صلى الله 
)١(‏ سورة القصص ۲۸: 5. 


العقائد النسفیة ص ۲۸ 


رت کے ۰۱۷ 
)٤(‏ لم أظفر بكتاب « ال حث على البحث « لأبي ا حسن الأشعري مطبوعا أو مخطوطا. وقد ذكره 


البغدادي في «هدية العارفین» ۰1۷۸/۵/۱ 


ا لحوار الاباضي المالكي ۱۸۵ 


عليه وسلم- حديث صحیح في نفي خلقه»"۱ . 

والذي محف_ظ أن ال مَنْ أحدث الکلام في خلق القرآن وعدم خلقه أبو 
شاكر”” کذا قال صاحب «الدلیل والبرهان)””". وم يتكلم في المسألة- 
على ما صح- أحد من الصحابة» وتكلم فيها حمّاد وأكثر ا خوض فيها في 
زمان [۸ظ] المأمون وقبله بقليل. وتكلم فيها أحمد بن حنبل. 

۸ -قولك: «إطلاق الأئمة محاز من باب وصف المدلول بصفة الدال» . 


أقول: مرادك تحقيق بحثك فی القرآن أنه نسبة اعتبارية قائمة بذات البارئ 
لاصفة حقيقية» وأنه مخيل لا حقق فى الأذهان» وأنه مجاز لا حقيقة: أا 


قولك: «التحقيق أن كلام الله تعالى اسم مشترك بین النفسي والقديم » ومعنى 
الاضافة كونه صفة لله تعا ی وبين النظم المؤلف من السور”* والایات» 
ومعنى الاضافة أيضا أنه خلوق لله تعالى ليس من تأليف المخلوقين» . 


۹ أقول: هذا غير مسلم من أوجه: 


(۱) نفس الملحوظة السابقة. 

(۲) المذكور هو «آبو شاكر الديصاني» . ویذکر عبد الله السالمي أنه يهودي تظاهر بالإسلام لأجل 
دس وإلقاء الفتنة بين المسلمين» وهذا کل ما نعرفه عنه. انظر: تحفية الأعيان بسيرة أهل 
عمان 11/5 ء ۱۲۹. ویذکر آبو مهدي عیسی بن إسماغيل اللشوطي أن «الديصانية 
قوم من الدهرية الذین یُنکرون حدوث العالم» انظر: رسالة في الرد على البهلولی. خ - 
المكتبة البارونيق ا حشانء جربة» ص ۰۸۰ 

(۳) أبو یعقوب الوارجلاني: الدلیل و البرهان ۰۳۲/۱ 

ار 

)٥(‏ في الأصل: الصور. 


۸٦‏ الحوار الاباضي الالكي 


-الاول: غير محل النزاع؛ لأن محل النرا ع القرآن لا الكلام. 

- الشاني: تقدم لك أن الکلام القديم هو نسبة بین طرفين واللفظ إيقاع 
القدر المشترك؛لأن العنیین مختصانء بل صفة لله تعالى كما هو الحق إن شاء 
الله تعالى» وصدق الاشتراك فى اللفظء ولكن بنع أن يطلق على اسم القرآن. 
۰ -لثالست: إن أردت بالنظم المؤلف اللفظ خاليا من العنی فممنو ع» وإن 
أردت تابعا لنظم المعنى» وأنه مخلوق لله ليس من تأليف المخلوقين؛ يلزم عليه: 
-إما أن يخلقه الله نفسه كما قالت الکرامیة» تعالى الله أن يكون لا 
للحوادث. 

-وإما فی غيره؛ فيكون متكلما قائما(۲) بغيره. 


-وإما في غير حل؛ فيكون مخلوقا لا في حل. و هذا بعينه هو الذي ما من 
قال بقدمه. 


فإما أن ترجع إلى قول من قال بأن القرآن مخلوق. وإما أن ترجع إلى قول 
الغرال: إن العبارة للنبي- عليه السلام- كما عرّفتك"۳. ويلزم عليه أن 
يكون جميع حديث النبي-صلى الله عليه وسلم- قدي؛ لقوله تعا ی: 
×ط اعطق من رورت یو 4« 

(۱) الشهرستانی: الملل و النحل ۰۲۷۲/۱ 

(۲) في الاصل : قائم. 

(۳) الغزا ی : العارف العقلية ء ص ۹۱. 

.4 ۰۳ : ۵۳ سورة النجم‎ )٤( 


الحوار الاباضي المالكي AV‏ 


۱-قولك: «يجوز أن يسمع کلام الله تعالى القدم؛ على قول الأشعري. 
ومنعه الاإسفرائيني)'. 


أقول: شيخان كبيران اختلفا: هل يحل القديم بالحدث؟ والخاطئ غير 
معذور» وماذكرت هو الترجيح بین القولين. والحق أن سماع موسی- 
عليه السلام- كسماع الملائكة كيف شا الله أن يسمع. والتدقيق في مثل 
هذه المضائق ما لا ينبغي. الرّوح في أجسادنا لا نطيق الخوض فيه جهلاء 
فكيف في صفات الواحد الأزلي؟! 


اا رط ی کلب کنونو 4 نه مصون اتفاقا)”". 
آقول: قال بعضهم: محفوظ؛ أي مصون عند الله » أو حفوظ عن الباطل. 
قولك: «وهو اللوح الحفوظ والتوراة والانحیل والزیور والقران». 


اقول: م أعثر [كذا] آن آحدا من الفسرین[٩‏ و] فستر الکتاب الکنون 
عجموع اللوح الحفوظ والتوراة والاحیل والزبور» ولا من فسره 
بالتوراة" وحده ولا بالإنجيل» ولا بالزبورغيرك. ولا یسوغه" العقل 
ولا یقبله الفهم؛ لأن القرآن لیس في التوراة ولا في الانحیل ولا في الزبورء 


)١(‏ إشارة إلى الاية :* وکلم له موم کیا 4+ سور النساء ۶+ ۹۶ ,اقا قول 
الأشعري فانه غير وارد في ما وصل من آثاره.انظر: ر. غ: ف ۰۱۷ 

(۲) سورة الواقعة 5ه : ۷۸. 

ا 82ت ۰۱۷ 

)٤(‏ نفسه. 

)٥(‏ في الأصل: تورات. 

)٦(‏ في الأصل : یصوغه. 


۸۸ الحوار الاباضي الالكي 


بل هو اللوح أو الكتاب في السماء على قول ابن عبامس. وفي الاية أدلة 
على أنه خلوق- أقسم اللہ أنه*# نی کلب تكنو 4× أي اللوح» 
وضمير «عسه» للمصحف: أي لا يمس المكتوب فیه أي لا ينبغى أن 
سی للگرب سے وا ضا لا لک ۵7ء إن جھامیا مد لكاب 
المكنون*8 8 لَايَمَش مہ ۱*4 وان الکتوب منه قرآن. وان جعلتھا صفته 
بأنه تتزیل للمبالغة: أي منزل من رب العالین. و و صفه بالصدر) لأنه نزل 
نحوماء فکان فى نفسه تنزیل(۳ فکان اسما“ له. یقال: جاء فی التنزیل 
ونطق به التنزيل» وسماه حدیشا. وان آردت تصحيح الاعتقاد فاستمع نا 
یتلی عليك من «الاقتصاد»: 


۳-«اعلم أن الکلام الذي هو صفة كمال لذات الله ولا نقول أنه النسبة 
ولا نسمیه قرآنا؛ للقواطع الدالة على معناه ولعدم استماع. ولا نقول هو 
غير الذات ولا زائد علیهاء بل عقولنا قصبرت وقاصرة على الخوض في مثل 
هذه المضائق» وما آوتینا من العلم إلا قليلا» ولو ل يأذن الشرع أن نصف 
لله بها-أي الصفات-ما فعلنا. وأما الكلام الذي هو القرآن» فهو المسموع 
على قلب النبي عليه السلام وهو أوامر ونواه) وغیر ذلك» ولا يطلق على 
الصفة)7". 


(۱) سورة الواقعة 5ه : ۷۸. 

(۲) نفسه. 

(۳) في الأصل: تنزیل. 

(4) في الأصل: اسم. 

(۰) اقتباس من الاية:*«فٍالروخ من اسر ری وما ویش من الل لا فلا 4* الاسراء۱۷: ۸۰. 
)٦(‏ في الأصل : نواهي. 

)۷( الغزالي :الاقتصاد في الاعتقاد» ص .٠٦‏ 


الحوار الاباضي ال مالكي ۱۸۹ 
۽ 5- قولك فی الروية: «انکشافا تاما بالبصر۱(6. 


آقول: ینبغی عدم ال خوض في هذه السألة وأمثالها. فقولك: «انکشافا» 
رجو ع عن الذي قدمته: اَن الصادر لا تقوم بغیر فاعل الفعل. و الصو اب 
أن الرؤية إدراك لا إثبات. وقد اختلف القائلون بالرؤية: 


-قال آبو حنيفة: تکون بحاسة سادسة غير الحواس ا خمس التی هی مفعولة 
للخلق» ويقال ا حاسة هي القلب» يعرف به بازدیاد الآيات معرفة أَوْصَحَ 
وأَبْينَ من معرفة الدنيا. 


-قال الأكثرون: يُرى”" بعين الرأس» وهو يحاسبهم بلا حجاب ولا ترجمان. 


-ومن كتاب السنة لابن القاسم وغيره أنهم يرون ربهم بأبصار رژوسهم. 
وهو يحاسبهم بلا حجاب ولا ترجمان. 


حو من أصول السنة أنهم يرونه رؤية منكشفة لا لبس فيها و لا اختلاف. 


-وقال الغزالي والامام الفخر والمحققون: الروية أن يحصل للبشر إدراك 

بالنسبة إلى ذات اللہ تعالى» كنسبة الابصار إلى المبصيرات [4 ظ] فى قوة 

الجلاء والظهو. ولا يقولون محلها العين و لا غير العين. قال الامام الفخر:» 

هذا هو المزاد من قولنا تصح رویته» تعالی». وقال الغزالي: إنما أنكر 

۱ A] 

(۲) في الاصل: را 

(۳) فخر الدین الرازي :معام أصول الدین »ص ٠ ۰۰ ٩٩‏ .وآورد السیاق كاملا حتی یتضح 
المعنى :¢ الادراکات ثلاث مراتب :أحدها » وهو أضعفهاء معرفة الشيء لا بحسب ذانه 


»بل بواسطة آثاره . و انیاء وهو أوسطهاء أن نعرف الشيء ذاته الخصوص كما إذ عرفنا 
السواد من حيث هو سواد و البياض من حيث هو بياض. و الثٹھماء وهو أكملهاء کہا إذا 


۱۹۰ الحوار الاباضي الالكي 


الخصم الرؤية؛ لانه لا یفھم ما نرید بالرؤية» وظن آننا نرید بها حالة تساوي 
ا حالة التي يدركها الرائي عند النظر إلى الأجسام والالوان. هیهات! فنحن 
نعتبر باستحالة ذلك فی حق الله تعال . 


مت یت سدرشی ی وقال 
آیضا: : آما الحل- يعني العین- فليمس بر كن في صحة الروية. ثم قال : 
العين محل وآلة لا تراد لعينهاء » بل حيث حلت ا حالة صح الاسم. انتهی 
خلصا. ثم قال : و وراء رتبة تخيّل الصور رتبة أخرى أتم تسمى- بالنسبة 
ال الخیال- رؤية. و کذا ما نعلمه ولا نتخیله وهو ذات الله وصفاته» وهو 
يحيل العقل أن یکون لهذا الإدراك مزید استکمال نسبة الابصار إلى التخیل 
الذي نسمیه بالنسبة إلى العلے روية. وهذا تصریح منه بأن هذا ازدیاد علم 
لا (حساس بالعین الواقعة على ذات الله كما یقع على الأجسام والألوان من 
محل العین» وتلك الرؤية حال. انتهی ملخصا. 


پچیر ویو انی من نع الرؤية» إلا أنه لا يسميه روٴیق 
بل هو علم يقيني» وا خلاف في اللفظ. وقال أیضا: إن أمكن أن یسمی 
الك المحى رؤية حقيقية تاه في حق الله.. وان م یکن (طلاق اسم الروئية 
عليه بالجاز أطلقنا اللفظ بإذن الشرع واعتقدنا المعنى. انتهى'. وهذا من 
دقيق نظره؛ لشدة ذكائه وبراءته ما وقع فيه غيره. وتبعه فی ذلك من تبعه. 


آبصرنا بالعین السواد و البياض فإن بديهة العقل جازمة بأن هذه الرتبة في الکشف و الجلاء 
آکمل. و أطلق أهل العلم على أنه يمكن معرفة الله تعالی بالوجه الثالث؛ .ععنی أنه هل عکن 
أن يحصل للبشر نوع من الادراك نسبته إلى ذات اللہ تعالی كنسبة الابصار إلى البصرات من 
قوة الظهور و الجلاء. وهذا هو الراد من قولنا إنه تصحّ رویة الله تعا ی أم لا ». 

(۱) المصدر السایق ‏ الصفحة نفسها. 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۹۱ 


۷- واعلم أن عمدة هذا لباب وغیره من الکلام على الصفات أن تجعل 
إلى آحدهما فانفه. 


۸-ف ان قلت: قد جعلت الّظم المحَيّل في مسألة القرآن هو الذي لیس 
عخلوق -وهاهنا حعلت بقاء الصور بعد غيبوبتها- أ بها فرق آم تحکم؟ 
قلےُ: ما يدرك من الصور الجزئية یحفظها ا خیالء كما إذا آدرکت العین 
شبحا ثم غاب. وما أدرك الوهم من العاني الجزئية النترعة من الأمور 
المحسوسة حفظه الذاكرة'. وما أدرك العقل من الأمور الكلية و ما فی 
معنی هذا من الجزئية» فقد ثبت أن من قوى”"الإدراك ما یسمی متخيلة 
وما يسمى مفکرة ؛ وذلك أن القوة التی لها التفصیل والت ركيب بين الصور 
والعاني الجزئية» إذا استعملها الوهم تسمی متخیلة[ ۰ ۱و ]» وإذا استعملها 
العقل تسمی مفکرة. ألا تراهم كيف فسروا ا یا ی بالعدوم الذي فرض 
حتمعا من آمور کل واحد منها ما يدرك باحس و جعلوه فی مقابلة الذي 
يدرك بالحواس حقیقة؟ وتقدم أن ال بالات أكثرها باطل و کاذب أو 
ضعیف. وأنه خالف للعلم والعقل وا حس والرآي. 

. ۲ -قولك: "انکشافه -تعای-في الا خرة انکشاف البدر الرئي‎ ٩ 


a‏ 7 دمن 2 > ۳4 0 ع ع لب 

آقول: هل قلت : * لیس ْمل شوگ 0*4“ ؟ وما أظن آن أحدا من 
(۱) في الأصل: المذاكرة. 

(۲) في الأصل : قوا. 


.١١ : ٤١ سورة الشورى‎ )٤( 


۱۹۲ الحوار الاباضي الالكي 


الأشعرية یصرح بهذا الوهم. متقدمو السنية هذه مقالاتهم؛ لأ التشبیه 
عندهم في الرؤية لا في الرئي. وهذا تشبیه في الرتی؛ لأنْ الانکشاف صفة 
الرئي. فقد شبهت ذات الله فى حال انکشافه بعال البدر وقت یکون 
مرئیساء لا إنك شبهت رؤيتك له برويتك البدر . وأيضا (نك أت لله صفة 
في الانکشاف وهي فی الذوات من صفات النقص فی عغُزفنا؛ لأنك تقول: 
انکشف فلان » إذا افتضح. وفي المعاني: اتضح. ۱ 


قولك: " خلافا للمعتزلة ومن دان بدینهم من فرق الضلال*۱ 


آقول: ہے ہے وی ود 
أنه ٭ کک کو 0 


۲ ۷-قولی:* من یر اتسال شعاع ”متا 


آقول: من نز تفس اتال الجا ع ارتي افد لی رزیۃ العتین والبت رزیة 
العلم. وهذا یناقض ما ذکرت قبل. واعلغ أنْ لا خلاف یعرف وأن الروية 


,٤(گو‎ 


قولك: “أو حصول مواحهة 


أقول: إن أرقت بالر فية از دیاد العلم» فمسلم. و ان أرقت إدراك العین فلا 
بد من المواجهة والجهة؛ ضرورة أن الرؤية حادثة» والمحدث لا يقع أبدا 


01 ۲ ۹ ۹. 
9)سورة الشورت 8۲ ۹ ۰۱۱ 
1ں ۶ 1۹ 


ڑا تسه 


الحوار الإباضي الا لكي ۱۹۳ 


الا جهة» سواء أكان جوهرا أو عرضاء ولا فلیست الروية عحدة.فان 
قلت:علْمُنا حدّث. ونعرف الله و لیس له مكان يحويه. قلث: ذات الله 
أعظم من أن تد رکها) عقول البشر أو تحيط بها؛ إذ ليس عند البشر معرفة 
كنه الله تعالى» وإنما عرفنا بالأدلة أن الله موجود» قادر عالم» حي» مرید» 
قدم قائی باقء لا جروس ولا عرض,» ولیس معنی(. الا أن إدواك ذات 
الله بحاسة العین وإحساسها له حصل العلم بامتناعها. ويا للعجب! اطلاق 
الروژية على العلم ثابت في النحو و اللغة ولا تحمل عليه وتسلم من الضائق. 
١۷-قولك:‏ "ولو كانت متنعة» لكان طلبها جهلا أو سفها أو عبثا[ ٠‏ ١ظ]‏ 
أو محالا» و الأنبیاء منزهون عن ذلك قطعا. وقد سألها موس ۳۳ 


آقول: هذا حاصل کلامك. واعلغ أن لا ملازمة بین الامتنا ع وبين ما ذكر؛ 
لعدم الحصر فيها. وما طلب-على الله عليه وسلم- الرؤية إلا لیبکت )٩‏ 
ہجو دوْومییمسی سر ہہ 
نشج وقد بينها الله تعالى في غير موضع من کتابه:* 8 لد لو 

أن نوم آكَ حى زی الله جَهره ٭٭: أي عيانا»* ئا ای را 
کو ۰4(" وفي تو کی د نفي الاستقبال بقوله: + فلن ری #* 7 دلیل 


(۱) فی الأصل : درکها. 

(۲) فی الاصل: معنا. 

(۳) ر. غ : ف ۹۲. مع تصرف باضافة جملة « و قد سألها موسی «. 
)٤(‏ اللفظة غامضة وأرجح ا ثبتة. 

. سورة البقرة ۲ :هه‎ )٥( 

ڑا سورة الاعراف ۷ :۱۶۳ . 


۱۹ الحوار الاباضي المالكي 


على أنه[ع.م]١"‏ قد ألهمَ بأن الرؤية لا تجوز على الله: ”لا“ ”لن“ لنفي 
”سيفعل“. فَأبَوا إلا التعنت وطلب ما هو محال بعد إقامة الحجة عليهم 
ووضوح البراهين. 


۲- وهذا ین عند من عرف مواضع الكلام العرب» فقد سألوا موسى 
أكبر من ذلك» فقالوا آرنا* 9 له جَهَرَءَََحَد تک سوه 4 "بظلمهم 
بطلبهم الرؤية“ © شس چوس و بو رام 
الصاعقة . أسمعهم الله النص على استحالة ذلك فقال٭ لن تر 4ه ؛ 
لیزول عنهم ما داخلهم من الشك. والعجب ممن يطمع في الرؤية» ويعلل 
نفسه!! وقد آسمعه الله اللص على عدمها وبين سيب السؤال» فأعرض 

عنه» فقال خلاف الظاهرء فجعل ما آخبر الله به نصا خلاف الظاهر وما 
یخوله الظاهر. ولو خلا العقل عن الشوائب الشهوانية و الکدرات الهوائية 
لمنعها و کانت محالا؛ فإنْ الرؤية إحساس: ولا بد لکل حادث من جهة. 


٣۳‏ قولك: ”إن كان القوم موٴمنین کفاهم قول موسی-علیه السلام- إن 
الرؤية متنعۃ“'"'. 

5 8 0 7 س شم 7 ہے ٭ممح ھ 
می ہیی ہے لك حي نزی اللہ 
و جَهره ٭ الم وهذا لا لبس فيه. 


(۱) عبارة قلقة ء وأرجح العبارة المقترحة 

(۲) سورة البقرة ۲ :۵ ۵. 

(۳) إشارة إلى الآية لاه من السورة نفسها *. 0 AEE‏ بلغو قلغو 4+ 
)٤(‏ سورة الأعراف ۷ : ۰۱۳ 

(ه) ر.غ : نا 

)٦(‏ سورة البقرة ۲ : هه. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۹4 
قولك: “ولو كانت متنعة لقال: لست .كرئي» أو لا تصح رویتی ٩۱۳‏ 


أقول :الات پل گا في ن نفي الرؤية من ہیں و“ لأنها 
لنفی(سیفعل) و“ لنفي(یفعل). و رت " لنفي الحال؛ فأتى رھ 
ولو قال: لست ا رئی؛ لقلتم في ا حال: لو نفى ۶ الاسفبال» لار 9" 
ی 4 فلما 82 ب ا رتم ا الکابرة. 


. ۳ ۷-قولك:؟ الا ختلاف فی الوقو ع دلیل الامکان‎ ٤ 


آقول: لم یختلف وا في أن الله حسوس بالبصر. ولکن من قال ل يره لم يكن 
موضع الاحساس ولا محلا لوقو ع الحوادث بذاته. ومن قال راه فقد عرفه 
معرفة تامةعا آراه الله من الایات. تقد ری( من آیات رہد الکبری» کما 
رای" ذلك الا بل دی :۶ گت هی مت نوات 
وا رض کون من الْمُوقِنِينَ ۱4 و* ان ڪي رس ۱۳4 
کی ما هو قال بے كوت الل مها عرسا[ ا 


(۱) ر.غ : ف ۲۲. مع شيء من التصرف غير الخل . 
(۲) فی الأصل : نفا . 

(۳) في الاصل : آنا. 

)٤(‏ نفسه. 

(۵) ر. غ: ف ۲۲. 

(7) في الاصل : را. 

(۷) في الأصل :ری. 

(۸) سورة الانعام 5 : ۷۵ 

(۹) سورة البقرة ۲ :۲۲۰ 

(۱۰) السیاق غامض ‏ و أرجح ما أثبته . 


۱۹۹ الحوار الاباضي الا لكي 


سقولت: "إن وق ای لبشارة لین عا هناك من النعیم با 
تعمت. ام تعلم أن الانتظار سوت( احمر؟ وأنه بالق واخرث والقلق 
وعنييق الصتر | 1۱ و] لجا و مع القطع با حصول. . مرجع 
التأويل إلى أنه قال:* هل وجوه یوم اضر ۷۹ بغم غم الانتظار باسرف وذلك 


من القبح.عکان ۲ 


٦‏ -آقول: قد آظهرت من جهلك جماداہء وحاججت ° في ما فات 
عنك ‏ بقصاری” وهمك بغیر سلطان من علم ولا هدَّى”" ولا کتاب 
منیر. الاية نزلت في حال القيامة؛ فالومنون ناضرة( و جوههم بالبشارات» 
والکفار باسبرة وجوههم بتحقیق الوعید. فالاول ون منتظرون الجنة» 
والکافرون یتوقعون أن ینبذوا فی ا حطمة. وهؤلاء آهل الأعراف ٭٭ 
ل يدخلوها وهم 2 kaf‏ وأهل الجنة +40 ی تع #46( ۳ ینتظرون إلى 


سس ہے ہے زا ے 


الآخر: جانا من أو ق كيد ميزه ءفسوف يحاسبٌ سا ام سوا وبا 
)ف الاصل ؛ و ت. 

(۲) سورة القيامة ۷۵ : ۲۰۲۳۰۲۲ 
)۳( و ف وہ 

سس سی ہبی 
(۵) ز نفس اللحو ظة. 

)٦(‏ في الاصل: قصارا. 

(۷) في الأصل : هدا. 

(۸) في الاصل : ناظرة. 

. ۶1: ۷ سورة الأعراف‎ )٩( 

(۱۰) سورة الطففین ۸۳ : ۲۲. 


الحوار الاباضي اڈالکی ۱۹۷ 


هل مور ۷٭'''٭٭ وق اقم تری ال ہے كزبوأ عل اللہ 
2 سود ۷4 إلى قول 2 3 
ا تحاسر آن یک ون الومنون وج وهه مر 6 + بغم الانتظار ± 
اي 4**! هذا من بنات وهمك! وحاشا”*'جميع الفسرین, الا ما وقع 
من غلاة الرافضة. ولقد تعرضت بهذا الکلام للبلاء وأنتٌ عنه في غنی. 
الصدر وا موت الأحمر و ا حزن الأكبر والقلق الا خس والسهم الاشرٌ 


۷- ویدل أن النظر في الاية ععنی(" الانتظار تقد ”إلى ربها“: أي لا 
تنظر إلا" إليه» فيفيد ا حصر والاختصاص. ولو كان من نظر العین لانحصر 
نظره في ذات الله. ود و پوس اھ و 
ود ول خزنهم المع | سیر × ۲ و*ظزوهم من مع وم 

مون 4و * ولا حرف عم وآ هم عرو ۷ (Vs‏ ويذل عليه 


.٩ ۸ ۰۷ : ۸٤ سوره الانشقاق‎ )۱( 

(۲) سورة الزمر ۳۹: ۰.1۰ 

(۳) سورة الژمر ۳۹: ۰.1۱ 

٤ (‏ ) * وجو ون اضر قا ل رها اظ رة وج يمين اس4 * القيامة ۵ ۷: ۲۲ ۲۳۰ › 5 ۲. 
)٥(‏ في الأصل : حشا. 

)٦(‏ فی الأصل :ععنا. 

)۷( وروت أداة « إلا» في الهامش. 

0 سور ة ال تیاه ۱ ۲۲ ۰۱۲۰۳ 

(۹) سورة النمل ۲۷: ۰۸٩‏ 

سخ ..سووة البقرة ۲ :۱1۲ 


۱۹۸ الحوار الاباضي المالكي 


ذکره في مقابلة ناضرة(۱):آي تتوقع أن یفعل بها فعل فضیع شدید یقصم فقار 
الظهور كما ترتحي الوجوه الناظرة إلى ربها أن یفعل بها كل خير. وأيضا 
فاعل تظن الوجوه» ومعلوم أن الوجوه لا تظن ولا تظن القلوب فتكون 
" الوجوه" عبارة عن ا حملة في الأول » والثاني للمعادلة وا موازنة بینهما. 
ولقد رکبت مت عمیاء حتى خبطت بالتأويل خبط عشواء » وطغی()بك 
العدوان وقلت:“ تلك من القبح.عکان؟. 


۸-قولك: "النظر لوصول بي“ إلى“ سیا السند إل الوجه معني 
الانتظار ما لم يثبت عن أحد من الثقات؟٩).‏ 

أقول: علينا البيان . قال الشاعر[ 5717 

وإذا نظَرّث لك من ملك  *‏ والبَحْرُ دونك زذتتي نغما» 
وقال آخر [ الكامل]: 

کل الخلائق يَنْظرونَ سجاله 2 نظرٌ الحجيج إلى طلوع هلال 
وقال آخر [الوافر]: 

وُحوةٌ ناظرات یوم تدر ٭ إلى الرَحمن يأتي بالفلاح”" [۱۱ ظ] 


(۱) في الأصل :ناظرت. 

(۲) فی الأصل :طغا. 

(۳) العبارة غامضةء و أرجح ما اقترحته. 

ڑا غ۶ ف ۷۲۷ 

)٥(‏ آورده فخر الدين الدازي وم يذكر صاحبه. انظر كتاب الأربعينفي أصول الدين » ص 
۷ أظفر بقائلة. 

93 نفس اللحوظة. 

(۷) آورده الفخر الرازي كالآني : وجوه ناظرات يوم بدر ٭ إلى الرحمن تنتظر الخلاصا. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۹ 


8 5 5 5 - 3 د مجح مر 
واستدل بعضهم بقوله: *#فظرة ال میس ۱ 
۹-قولك: 2 پشت عن أحد من افتیارس >(۲) : 


عن آمیر الوزمنین على بن آبي طالب: تنتظر سی رات لهم ربهم ف دخول 
الجنة» ولا يعني الرؤية بالابصار. ومثله محمد بن النکدر قال: زوا روب 
احدالہ عقل. چگ :إن الله يراه أحد من خلقه» وال الین ارج لقا لقنا 
ولآ ّا لصتا الملتيكة لا کاو ای ری 4 إلى : ٭ عو کب ۳*4. وروي 
مثله عن مالك. وقاله ابن عباس وجابر بن زیسد وعائشة و جاهد وابراهیم 
النخعي وا حسن ومکحول الدّمشقي وعطاء بن يسار و سعید بن السیب 
وابن جبیر والضحاك وآبو صالح وعکرمة و حمد بن کعب وابن شهاب. 


۸۰ -ومعنى الایة: و یسر سیت اور 
9 شيئا غيره رسیم بسور وجوههم-یتوقعون شدة العذاب 


وقال فیه: تا یقال إن ب بعض الرّواة روى هذا البیت على وجه آخر» وجوه ناظرات يوم بکر ) 
و زعم أن مراد الشاعر یوم اليمامة .و سمي « يوم بكر « لأن القتال فيه و قع بين 
أبي بكر -رضي الله عنه- و بین مسیٔلمة الکذاب :فانهم کانوا یسمونه «رحمان الیمامة» 


»و كانوا ينظرون إلى وجهه و يطمعون أن يخلصهم من ذلك البلاء».الصدر السابقص 
۷ 

(۱) سورة البقرة ٢‏ 

زان غ : ف ۲۷ 

(۳) سورة الفرقان ۲۰: ۲۱. 

)٤(‏ في الأصل: نظارة. 

)٥(‏ في الأصل: تلومله. 


۲۰۰ 92 چم الحوار الاباضي ال مالكي 


قولك: ”دل على تحقير الکفار بکونهم حجوبین عن الله تعا ی يقتضي 
أن المؤمنين محجوبین. وا حمل على أنهم محجوبون"آعن کرامته وثوابه 
خلاف الظاهر ۲۲ . 


آقول: لا یلزم من ا حجاب التحقیر؛ لقوله: * او ون ورای چا ۰*4 . 
أترى أن الانبیاء حقورون؟! والحجاب-إن آردت به ا حاجب الحقيقي 
وا حاجز اللموس-لزم منه: الجد والنهاية والغاية؛ وذلك عن الله منفي. 
وان آردت المجاز و ال ۳ عن بعضهم عن الر حمة وإهانتهم بالعذاب 
والاستخفاف بهم واحتقارهم؛لأن المقام اقتضی( هذا؛ فهو الطلوب ولا 
دلیل على الرؤية بالابصار. 


۱-قولك: ”وحمل الروية على العلم في قوله عليه السلام:) إنكم سترون 
ربكم کما ترون القمر ليلة البدر)۳: ۱ في بعض الروایات(عیانا) خلاف 
الظاهر”'". آقول: بل هو الظاهر؛ لان الروٴیة مشتركة بین إدراك البصرو در اك 
العين» والقرينة صرفتها عن العين» فتحققت با لمعرفةء وهي تتعلق بواحد. 
وعیانا: أي یقینا یقوم مقام العیان.والتأویل واجحب خشياٌ التشبیه. 


)٦(‏ في الأصل: موجبو. 

(۷)و. غ : ف ۰۲۷ 

(۸) سورة الشوری۲: ۵۱. 

)٩(‏ العبارة غامضة » و آرحح ما اقترحته. 

(۱۰) جاءالحديث كمايأتي :»هل تضامون في رؤية القمر ليلة البدر) و جاء الاستفهام بالهمزة 
«أ» » وجاءت « تضامون « آیضا : تمارون أو تتمارون. انظر: ونسنك: العجم الفهرس 
5 . 

(۱۱) ر.غ: ف۲۸ »مع شيء من التصرف. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۰۱ 
۲-قولك: "تشبیه الرؤية بالرؤية لا الكيفية بالكيفية »ولا المرئي بالمرئي "۱ 


آقول: لا فائدة في تشبیه رؤية العین بنفسهاء وإنما تختلف آیضا باعتبار 
التعلق؛فیک ون حال رؤية الله کحال روية البد فیلزم التشبیه و آیضا 
الغرض: اما حال المشبّه أو مقدار حاله أو تقريره في ذهن السامع. وتلزم 
الكيفية على جمیعها. ولا یتأتی) بیان الکان؛ إذ الشمس آقوی ضیاء 
منه. وإذا حمل على العرفة استقام الکلام وزال الکیف وصخ العنی: أي 
تعرفونه معرفة جليّة لا لبس فيها هي في الجلاء والظهور [ ۱۲ و ] کابصار 
القمر إذا امتلاٌ و استوى . وأثبت الكيفية لله بقولك: الكيفية بالکیفیق 
لکنها لا تشبه كيفية القمر. وا حمل على ما اخترنا ینافی التجسیم. وحمل 
الروئية عليه كثير: + ألم تر لل ریک کیت ملظ ۳*4 * اَم كَر إل 
زی عاج روحم فى ریو ۱*4 + الج کر ال الَرِنَ حَرجوا ٥۸‏ و 
چا ھا جسم ى ضیح ٦‏ << سے 2 ظح سر ہھمر ۳ 
* آوتریر الا ان دا ' و ٭٭فعد رایتموه وأنتم لنظرو . ومثله 
فى الق رآن کثیر. وفی الشعر قال الکمیت |[ الوافر ]: رأیت الله إذا سما نها (. 


وقال آخر [الوافر ]: رأيت الله أهلك قوم عاد(. 
()ر.غ: ف ۲۸ء 

(۲) في الأصل:يتأنا. 

(۳) سورة الفرقانه ”؟: ه55 . 

.۲٥۸ سورة البقرة؟:‎ )٤( 

8 سورة البق ۶۳۰۷ . 

۳۲:۷۷ سورة یس‎ )٦( 

(۷) سورة ال عمران ۱۳:۳ . 

(۸) لم یثبت له في الدیوان. 

)٩(‏ لم أظفر بصاحب البیت. 


۳۰۲ الحوار الاباضي الا لكي 


۳-قولك: ”إجماع الامة کانوا قبل ظهور البد ع بجتمعین على وقوع 
الرؤية في الاخرة ۳. 

-آقول: ليتك بيّنتَ من حکی هذا الاجماع. ولو قلت: آحمعث على 
وقوع رؤية”" الله قبل ظهور التشبیه لكان سدادا صوابا. وقد نبت فيما 
مضى على بعض ذلك سلمناء لکن بحمل على ازدياد العلم ورسوخ اليقين 
+ رب زذن وا ۳4 +۲ تکنتا عق ع3 م أي رڈ ۰2+4 


5 -قولك: "ولنا فی نفي الارتسام واتصال الاشعة؟) والواحهة۳. 


آقول: هذا صحیح مستقیم؛ لاستحالة تعلق ا حوادث بذاته ولذا نفینا أن 
یکون محسوسا بحاسة العین؛ لأن فيه إثبات الجسمية و التحیز و احدود ولأن 
الذي يلي الرائي حد ا مرئي. وبه تتعلق الروية. وتعال الله عن ذلك. 

۵ -قولك: "واحتخ المعتزلة أن الروية تحب بسلامة ال حاسةء والرئي جائز 


الروژية والقابلة والصور الحسوسة في ا مرأۃ''' ء ولم يكن غاية القرب والبعد 
و اللطافة و الصغر وعدم ا حجاب » فتجب رویته لسلامة ا حاسة؛ لأنها العتبرة 


(۱) ر.غ : ۵ ۲۸. 

(۲) العبارة غامضة و آرجح ما اقترحته. 
(۳) سورة طه ۰ ۲: ۶ ۰۱۱ 

.۲۲ :٠٥ سورة ق‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: الاشعت. 

)1 ریغ ف 1ه 

(۷) في الأصل:المرءات. 


الحوار الاباضي المالكي ۲.۳ 


في حقه". انتهی ملخصا'". و آقول: ان رید الروية العهودة في الدنیا من 
إدراك ‏ العین و وقو ع فعلها على الرئی. فامتنا ع رؤية الله تعا ی في الدنیا: 
إما لبعده أو لتمام قربه أو لصغره أو للطفه أو لساتر حاجب له وکلها عن 
الله منفية» فوجب أنه لا يُرى لذاته وتستحیل عليه الرؤية المعهودة. 


٦‏ واعلع أن الله بحكمته طبع العين على إدراك الجواهر والألوان» 
والأذن”” على إدراك الأصوات» والأنف على إدراك الروائح واللسان 
على إدراك الطعوم»وظاهر البدن على إدراك اللموسات. ولا يدرك حاسة 
الا ما خصه به إلا بتحويل المدرك إلى ما يدرك تلك ا حاسة أو ينقل طبع 
الحاسة إلى طبع ما يدرك ذلك» والّه تعالى یستحیل عليه التحويل والتغيير. 
فلم يبق إلا نقل العين عن طبعها إلى ما يدرك[ ١١‏ ظ] بالأدلة؛ إذ ذاته لا 
تدرك إلا بالأدلة. ولایسمی؟ إدراكها رؤية معهودة. أيضا يلزم: من 
آجاز الرؤية» عليه أن يجيز إدراك اللمس والشم والذوق والسمع. وبعض 
الشنية التزمه؛ لأنْ العلة الوجود يلزمه أن تكون خلوقا؛ لأن الجوهر 
والعرض مخلوقان» فصحة المخلوقية حكم مشترك بينهما وعلته إما الحدث 
وإما الوجود والحدث باطل؛ لأنه عبارة عن الوجود بعد العدم. والقيد 
العدمي لا يصلح لعلة الوجود. 


TEE (۱)‏ 
(۲) في الأصل: اداك. 
)٤(‏ في الأصل: يسما. 

)٥(‏ في الاصل: اللغة. 


٤‏ الحوار الاباضي الالكي 
۷-قولك: ”لا تحب عند اجتماع الشرائط؛ لأن الرؤية خلق الله“٠.‏ 


آقول: والطبع الذي في الحاسة خلق اللہ أيضا وهو الروژيق وكأنك تقول: 
إذا خلق الله شيئا لا يجب أن یکون؛ لأن الكون خلق الله! واعلم أن الطبع 
ضروري ليس باكتسابي. 


-قولك: ”قياس الغائب على الشاهد فاسد". 

-آقول: هذا صحيح وهو أصلنا الذي اعتمدنا علیه» ولذا أبطلنا عليه رؤية 
العین. ولو حازت عليه لكان كالجواهر والاعراض, و استحالت رویته؛ 
لأنه لیس محلا للحوادث. 

قولك:“ وذاته خالف لسائر الذوات“2 . 

أقول: ولذالم نعلق الرؤية به. 


۸-قولك: ”فجائز أن تشترط وقوع رویته-تعال-بشرط لا يوجد إلا في 


الا خرخ ۳( , 

آقول: هذا الشرط إما تغیر ذات الله إلى ما طبعث العينُ على إدراكه أو نقل 
امتنع لذاته» لا يدرك الا بتحویل المدرك أو المدرّك ء كالروائح والطعوم 
(۱) ر.غ : ف 1ء 

( ۲ سه 


( ۱۳ فسن 


ا( 5 )ا قسف 


(ہ) 2 الأصل: الرو ح؛ وآرجح «الروائح» لأنها تناسب السياق. 


الحوار الاباضي الالكي ۲۰۵ 


إلى اللون. والروح في الأجساد لا نطمع أن ند ركه بحاسة» فکیف بذات 
الله الذي لا يجوز التغیر عليه» ولا یعرف إلا بالایات؛ فلا ینبغی لخلوق 
الخوض فیه؟! ۱ 

۹ أيضا خالفت كثيرا من الأئمة فى صحة الرؤية بشرط خاص: قال 
الأشعري:؟ إن عدا رای ربه 999 وعینی رأسه. وقال آحمد : راه 
بعین رأسه. ویکررهما حتی انقطع تسه توكيدا للرویة''. 


أبو بكر الوراق عن سهل بن سعيد» أن الله آظهر- من سبعين ألف حجاب- 
نوراقدر الدرهم وبعض ما تحلى منه إلا قدر الخنصر. وقيل مقدار منخر الثور. 
وقال قوم: خص الله حمدا- عليه السلام- من بین الأنبياء بالرؤية. 
وقال القاضي آبو بکر: إن موسى رأى ربه لذلك صعقء وان الجبل 
راہ ولذا صار دکا. ومعنی تحلى” ربه للجبل» ظهر له. وقال بعضهم: 
شغله بابل حتی تحلی» ولولا ذلك لات. وهذا دلیل أن موسی و محمد 
والجبل رأوه.وأنه دنا قبلاً من ربه :أي زاد فی القرب. وقال الرازي 
وقال المكي والارودي:* وتا #4الرب برح رل 4 إليه . 
وقال النقاش مثله[۱۳ و ]. 


۰- و كيف خالفت هذه الائمق وادعیت أن شرط الرؤية یوجد فی الااخرة 


0 في الاصل: رعا. 

(۷) آبو ا حسن الاشعري:الابانة عن أصول الدیانق ص ١۱ء‏ ۰۳۱ ۰۳۷ 
)۸( في الأصل: تجلا 

(۹) اقتباس للایة:*2۳ مق + النجم ۵۳: ۸. 


۲۰۹ الحوار الاباضي المالكي 


مع ثبوت الروية في الدنياء اللهم إلا أن تقول أن الساتر لربنا وا حاجب - 
تعالى الله- لا ی زول بالکلیة للمؤمنين إلا فى الآخرة» وحسبنا الله وتعالى 
ریضا, ذکر اة آن الکفار والنافقین یلقون عقابه ی۶۵ ھاقانی قلوبهم ال 
يوم يلقونه» ودل اللفظ "على الرؤية ولم تخص المؤمنين. وأما الحجوبون 
فالواطن كثيرة. وإذا حملنا الرؤية على معنی العلے زال اللبس واستقام 
المعنى وبطل التجسیم وارتکاب التمحل في التأویل. 


5 وجرد 77 پر ۲ 


-أقول: لا نسلغ أنها لسلب العموم؛ إذ لا مدح في سلب بعض الأبصارء 
لأنه شا رکه فيه:* 0 ین حَيثُ لاروم ۹*4 وأنه يلزم عليه أن تدر که بعض 


ع 5 ۹۹ م ے وم ىه مه عد 
الابصار وهي التي تدركه لأن اللام في: وهو يدرك ابص )۸ 
للعهد. 


۲-قولك: ”لا نسلم أن الادراك هو الرؤية مطلقاء بل الرؤية على وجه 
الاحاطة ۳( , 


- آقول: الادراك في اللغة» الوصول مطلقا لا الاحاطة. والروژية إنما تتعلق 


(۱) في الأصل:عقبهم. 

(۲) في الأصل:اللفا. 
êg‏ 

.۲۷ :۷ سورة الأعراف‎ )٤( 
۰۱۰۳ :٦ سورة لانعام‎ )٥( 
قل‎ 0 


الحوار الاباضي المالكي ۳۷ 


با جانب الانسي من ا مرئي لا الوحشي. 

-قولك: " لا دلالة فيه على عموم الأوقات ٩‏ . 

-أقول: له أدلة: 

«الأول: التمدح؛ لأن القام له» ولا مدح في بعض الا وقات. 

«الثاني: عدم القيد» فتسلط ۳۳ لفعل. 

٭الثالث: یلزم ذلك في درك ابص 46 وفي قوله: + 


مس لمح دو مشک ےع وو 
لاتأخذه. تة ولا دو م e‏ . 


ع و-قولك: ”لرؤية تعلق یکل موجود نا 


-أقول: لو جاز ذلك لجاز تعلقها بالأصوت والطعوم والروائح. ولو جاز 
لجاز تعلق السمع بالالوان وما ذكر» والشم بها والذوق واللمس. ولو جاز 
في سی وا و می اي E‏ 
قلت E‏ کی اک لو رس 
تعا ی؛ لأنه ليس محلا للحوادث. حملتها على ما حققه أرسطاطاليس و أبو 


(۱) نفسه . 

(۲) سورة الأنعام :٦‏ ۰.۱۰۳ 
(۳) سورة القرة ۲: ۲۵۵ 
(4) ر.غ : ۳۲۲۵ . 


(ه) في الأصل: لم يكون. 


۸ الحوار الاباضي المالكي 


نصرا'' من أنها انطبا ع مثل صورة المدرك في العين» أو على اتصال الاشعة. 
ومن قال بغير ارتسام واتصال الأشعة فهو عين نفي الرؤية. إذنَ لا یکون 
الانکشاف بالعین إلا مع اتصال شعاع أو ارتسام مثله في العین'''. ونفیه 
نفي للرويق والنکر مباهت؛ لأنه ذاتي لها فترتفع بالارتفاع. 

٤‏ فان قلت: العدم بمنع تعلق الادراکات ا حسیة بالعدوم قلت ۱ معلوم 
ممکن مع ثبوت القادر المختار. وأيضا العلومات متجانسة: فما جاز على 
آحدهما جاز على الاخر. ولو جازت الرؤية واللمس والشم وغيرها عليه- 
تعال ی-من غير اتصال از أن يكون جسما من غير تأليف» كما قال کثیں 
أو جسمامولفا لا حكما”" أو له وجه وكف وساق وقدم بغير صورة 
أو على صورة الإنسان بغير شكل» أو طويل عريض بغير نهاية. ویجوز 
أن یری عمله؛ لأنه موجود» وترى قدرته وإرادته وحياته وسمعه وبصره 
وتلمس وتذاق وتشم وتسمع. ويجوز إدراك البهائم للذات وسائر ما ذكر 
بحواسها امس (*)؛ لأن العلة واحدة. ويج وز أن تلمّسّ وتشم وتذاق. 
آدرك ا چبل ورای ربه. ویجوز أن یجلس فوق العرش أو یتکی بغیر وضع 
ویوصف بالشم والذوق واللمس بغير آلة» ولا یوصف بکونه شینا. وهذه 
الاقوال قد قيل بها. 

۵ وبا جملة إذا الترمت هذا فانف الأعراض لفظاء و صفه عا شئت. 
(۱) آرسطو : فنّ الشعر».ص ۱۳ ۲. 

(۲) العبارة غامضة وأرجح ما آثبته. 


(۳) في الاصل: جسم مولف لا حکم. 
)٤(‏ في الأصل: ا خمسة. 


الحوار الاباضي ال مالكي ۲۰۹ 


احوات ‏ وقا و دك ما بدا للکل--سبحانه ر بنا و تعال- و اعتقادنا ما 
سے۹ اد و معيو ریت و و 

فان عليه قوله ox:‏ آن ری :۸ و* لا تد رص ال کے سر ۱6 

وشارکوه فیه» قلت ما حصل التمدح عجموع ل لاق رصا 

وهو يدرك ال صر 44+ 


-٦‏ -قولك: ”اتفق أهل السنة و احماعة فی الاستواء على العرش بذاته“". 
ومن رسالة ان آبي زید: وهو على العرش انجید بذانه*۵) من آصول 
الا رمن ا الاعتقاد بأن الله في السماء وأنه استوی على العرشء 
فهو فوقه* بنفسه. وفيه الاستواء معلوم لا جھسول ؛ والإيمان به واجب. 
وقال الغزالي: " یقول الحنبلي: : إثبات الفوق لله مشهورء وم يذكر أحد منهم 
أن خالق العام لیس متصلا بالعام ولا منفصلا عنه ولا داخلا ولا خارجاء 
وأن الجهات الست خالیة؟ انتهى”. فقد أثبت لا جهة فوق» و جازعلیه 
الدخول والخروج والجهات الست. 


(9) سورة الأعراف ۷ : ۰15۳ 

(۲) سورة الأنعام :٦‏ ۰۱۰۳ 

۳پ ع3 فت ۳۱۵ 

» ورد قول ابن آبي زيد القيرواني كاملا حتى یتضح ا مراد: « وأنه على عرشه ال مجید بذاته‎ )٤( 
ء٦ و هو في کل مكان بعلمه» انظر: الرزسالة ء ص‎ 

(۵) في الأصل: فوفقه. 

)٦(‏ آورد القول كاملا حتی يتضح العنی: « یقول الحنبلي [ثبات القواق لله تعال مشهور عند 
السلف » وم يذكر أحد منهم أن خالق العا م ليس متصلا بالعام و لا منفصلا و لا داخلا و 
لا خارجاءو أن ا جھات الست خالية منه» و أن نسبة جهة فوق إليه كنسبة جهة تحت فهذا 
قول بدع؛ إذ البدعة عبارة عن إحداث مقالة غير مأثورة عن الشلف». انظر أبو حامد 
الغزالي : فيصل التفرقة بین الإسلام و الزندقة» ص ۱۸۷ ۰۱۸۸۰ 


۲۳۰ الحوار الاباضي المالكي 


۷-الغزالي: ”کل فرقة تکفر خالفها فتسبه إلى تکذیب الرسول صلی 
الله عليه وسلم: فا نبلی یکفر الأشعري زاعما() أنه کذب الرسول- عليه 
السلام- في إثبات الفوق لله تعالى» وفي الاستواء على العرش. والأشعري 
e‏ وی -عليه السلام في 
أنه لیس کل وی ۵ . ونسبه إمام ا حرمسین إلى بعض 

الحشوية والكرامية ومن قال بالاستواء الكلى. أما مقاتل بين سلیمان:* 
فهناك العجب!!“ . وبه قال أكثر أئمة ا حدیث''. وقال الثعلبي في تفسيره : 
يوم یکشف عن ساق [؛ بعد] هل بينكم وبين ربكم علامة؟ وفیه : فيأتيهم 
الاق سور که يعرفونه فيقول: کا ریگ قيقر لوقه نسوڈ با باک 
فيأتيهم في صورته التي یعرفونها. وقد تقدم ما نقل الغزالي عن أحمد من 
قدم امحروف". وقاتل المهديّ أهل الغرب على قولهم بالجوارح والاستواء 


(۱) في الأصل: داعما. 

(۲) في الاصل:الستوی . 

(۳) ل ترد الواو في الأصلء وآراها لا غنی عنها في السیاق. 

.١١ :4۲ سورة الشوری‎ )٤( 

(ه) آبو حامد الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد» ص ۷٩‏ . 

(7) یقول إمام ا حرمین الجويني: « وذهبت الكرامية وبعض ا حشویة إلى أن الباری -تعالى عن 
قولهم- متحیّز ختص بجهة فوق» انظر کتاب الارشاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقاد » 
ص۹ ۲. 

(۷) آبو الحسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۳۲۰/۱ 

(۸) () السیاق غامض ‏ و آرجح ما أثبته . 

(۹) () أورد السیاق تاما لأهميته في بيان مراد المؤلف من الإحالة عليه: یقول حجة الاسلام: 
» اعلم أن أكثر الناس اختلفوا في ا حروف؛فقال بعضهم: إنها قديمة لأن ا حروف واقعة 
في کب الله له و لاد في الکلام متها وال تعال متکلم باخروف بو كلام قدع لد 
يشلك أن ا حروف قدیعة.و إذا كانت الحروف قدیعة» فسواء تقع في کلام اللہ تعالی أو في 
کلام الآدميين؛فحكمها في جميع القولات حكم واحد » وقالوا إنها تندرج تحت الخلق 


الحوار الاباضي المالكي ۳ 


وعدم تأويل ما ورد من الأحاديث ما يوهم التشبیه. وان أردت تصديق ما 


۸-ومن أصول أهل السنة نقول: ین زل كما جاء في الأثر» ونظنٌ الخير. 
ثم الله علم كيف ذلك النزول. وفي بعض شراح الرسالة قال عبد الوهاب: 
والذي يدل على صحة ما ذكرناه أنه فوق عرشه المجيد دون كل مكان 
قوله تعال: 49 لرن لام رش استویٰ 4× وهذا یمنع أن يوصف بأنه 
على غيره. وفيه: وأماما وصف به نفسه من أن له وجها ويدين وعینین؛ 
فلا محال للعقل فيهاء فتعلم حقيقة من جهة السمع؛ فيجب اعتقاد ذلك 
والإيمان به من غير تكييف. 


۹- الغزال:؟ آبعذ الناس على التأويل أحمدٌ بن حنبل. وسمعت الثقات 

من الحنابلة ببغداد أن أحمد صرح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط: قوله عليه 

السلام :(قلب المؤمن بين إصبعيّن من أصابع الرحمن)”"و(الحجر الأسود 

عين الله عز وجل)''' و(إني لأجد نفس الرحمن من جانب اليمين)”* وم 

یتأول جهة الفوق””. وقال أحمد بن نصر بعدم تأويل( قلب الومن بین 
و الابداع بل إنها من قبيل الكلام النسوب إلى صفة الباری تعال »وهو قادر آن يتكلم 
بالصفة »و یقول هذه ا حروف من غير أن یحتاج إلى الالات و الخارج ؛ فإن الانسان 
یحتاج إلى الالات لأنه مركب من جسم لحماني كثيف »و روح نفساني لطیف فهذا قول 
حماعة من عقلاء ا حنابلة. « انظرء آبو حامد الغزالي: العارف العقلیة.ص ۰۹۱ 

(۱) (۳۰۷) ابن أبي زيد القیروانی:الرسالةٴ ص٤‏ ۲. 

(۲) (۳۰۸) سورة طه ۰ ۲: ۵. 

(۳) ()ونسنك: العجم الفهرس۱/ ٦٤‏ . 

)٤(‏ نفسه۵۰۸/1. 

(۵) نفسه . 


۰۱۸ ٤ص أبو حامد الغزالي :فيصل التفرقة بین الاسلام و الزندقة‎ )٦( 


زا الحوار الاباضي الالكي 


إصبعين من أصلبع الرحمن). قال عتيبة المنكب: "ان له صورة کصورة 
الاانسان. وبالجملة: المنكر هذا مکابر أو جاهل معاند؟. ونسبه إلىالأئمة: 
إمام ا حرمین والامام الفخر والغزالي وغيرهم'". 


الحوادث بذاته کالالفاظ و احروف ...“إلى آخر کلامك. 


اقول : تقدم إثبات ما نفیته بأقوال الأئمة. 


-قولك: !نها بجازات عن الصفات الحقيقية على طريق التوریة() أو 
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تعالى- وتوقيفا على کنه حلاله عر وجل“ . 


۱ قول: من قال بالتمثيل لم يكن المجاز عنده في المفردات من اليد والعين 
والاستواء والنظرہ بل الخلاصة مسن *8/ يداه مبَسُوطءَانِ 4 و لاع المرش 
آستوی ۹ و* 9 اب۱6 من غير اعتبار مفرداتها بالحقيقة والمجاز. 
وبجازها متفرع عن الكناية في معنی ا ود وفي معنی الملك؛ وفي معنی عدم 
(۱) في الاصل: إليهم. 

(۲) الشهرستاني : الملل و النحل۱/ ۱۸۲ »ویذکر أنه « عبيد الکبت «. 

)٤(‏ في الأصل:التوراة. 

)٥(‏ ر.غ:فاه". 

00 سورة المائدة ۵: £ 

(۷) سورة طه ۰ ۲: ه. 

(۸) سورة الذاریات ۵۱: 1۷ . 


الحوار الاباضي المالكي TIT‏ 


الاعتداء: أعني الاستواء على العرش و * ول ينظرل لم '' . واستعمال هذا 
التركيب التظر إلى مَن أجاز أن تكون له تلك الأشياء حقيقة-سواء وحدت أو 
غُدمَتْ-کنایة حضة؛ لجو از إرادة العنی الأصلى فى الجحملة. وبالنظر إلى من ينزه 
عن اليد والجلوس و التظر مثلا مجاز متفر ع عن الكناية حقيقة؛ كذا صاحب 
الکشاف في * ولا مر للم ا + یداه مبسوطتان 6 . [ ۱ ظ] 
دحل مرش ات ۱۷ ره هی راتفر انعم 
و التمخل للتشبیه من ضیق العطن "۳ وإنما هو تمثيل وتصویر لعظمته» وتوفیق 
على کنه جلاله من غير ذهاب بالأيدي” وما آشبهها من جهة حقيقة أو مجاز بل 


(۱) سورة ال عمران۳: ۰۷۷ 

(۲) نفسه. 

(۳) سورة الائدة :٥‏ 1 . 

.۵ :۲ ۰ سورة طه‎ )٤( 

2۷ :۵۱ سورة ا مائدة‎ )٥( 

)٦(‏ الزمخشري :الکشاف ۲/ 4۲۷. و آورد قوله ههنا كاملا حتی یتضح العنی: « الرحمن 
جرورا صفة لمن خلق» و الرفع أحسن؛ لأنه إما أن يكون رفعا على المدح »على تقدیر هو 
الرحمن, وإما أن يكون مبتداً مشارا بلامه إلى من خلق.فإن قلت :الجملة التي هي «على 
العَْشُ اسُتوی) ما حلھا إذا جررت الرحمن أو رفعته على المدح؟ قلتٌ: إذا جررت فهي 
خبر كبتدأ حذوف لا غیں وان رفعت جاز أن تكون كذلكءوأن تکون مع «الرحمن» 
خبريّن للمبتدأ. ولا كان الاستواء على العرش -وهو سرير الملك- ما يرادف الملك» جعلوه 
كناية على الملك فقالوا: استوى فلان على العرش : يريدون مّلك» و إن لم يقعد على السرير 
البتة.وقالوا أيضا:لشهرته في ذلك المعنى و مساواته الملك في مؤداه» وان كان أشرح و 
أبسط و أدل على صورة الأمر ء و نحوه قولك: فلان يده مبسوطة و يد فلان مغلولة :کعنی 
إنه جواد أو بخيل .لا فرق بين العبارتین إلا فيما قلت حتى إن لم يبسط يده قط بالنوال أو لم 
تكن له يد رأسا قيل فيه : يده مبسوطة؛ لمساواته عندهم قولهم: هو جواد. و منه قول الله 
عز و جل :* وکات الود ید لو موه 4* أي هو بخيل * ابل يداه مَبَسُوطيَانِ #* أي هو 
جواد من غير تصور يد و غل و لا بسط. و التفسیر بالنعمة و التمخل للتثنية من ضيق العطن 
و المسافرة عن علم البيان مسيرة أعوام» 

(۷) نفسه /٤‏ ۳۱.* 9 والساء ينها ابي و لموسِحُونَ ٭٭ بأيد :بقوة » و الأيد و الاد : القوة و 


۲۳ الحوار الاباضي الالكي 


يذهب إلى آخر الزیادة(. وا خلاصة: من غير أن یتحمل لفرداته حقيقة أو محازا. 
وشد النكير على من فسر؟ اليد“ بالنعمة و ”الأيدي“ بالقدرة و الاستو ,۷ 
بالاستيلاء”" و" الیمین" بالقدرة. وقد علمت أن الجاز ليس بالفردات. 


۲ قولك: "الاستواء(*) فی اللغة معل وم الحامل» یطلق على 
الاستیلاء و القهر “. 


-آقول: معناه في اللغة» ابحلوس والاستقرار. وباقی المعاني مجاز فلا يحمل 
عليه إلا بقرينة. وبطل حمله على العنی ا حقیقي؛ لا يلزم من الحال. 
وحمل كلام مالك من يشافهه على خلاف ما ذکرت . وفي أصول أهل 
السنة: من السنة الاعتقاد بأن الله 7 الجاع وأنه استوى على العرش 
كم اتا فهر وم ل قال اس رم ۷ ورن ا ا 
واجب والسوال عنه بدعة» كما قال مالك بن أنس لمن سأله عن كيفية ذلك 
الاستواء فأغضبه ثم أمر به فأخرج من مجلسه مهانا؛ تأديبا له عن العودة. 
وقد علمت أن مالكا سئل عن كيفية الاستواء وم يُسْألٌ عن نفس الاستواء. 
ثمقال : وإنكاره على السائل:إما لكونه سأله في الجماعة التي لا يحسن 
السؤال فيها؛ إذ هي لأهل العلم والادراك دون العوامء وإما لكونه متعنتا("). 
واستدل به الغزالي أيضا: ”لا يصرح عند عوام ا خلق عثٹل ھذا“. 


قد اد » يئيد» وهو الأيد . 
(۱) في الأصل:الزيدة. 
© فی الأصل:الستوى. 
(۳) في الأصل:الاستلا. 
)٤(‏ في الأصل: الاستوی. 
(ہ) ر.غ : ۲۱۵ ۲. 
)٦(‏ القرطبي : ال جامع لأحكام القرآن ۲/ ۳۲۳. 
(۷) آبو حامد الغزالي: إ حام العوام عن علم الكلام» ص٣- ٤‏ . 


الحوار الاباضي الا لکي ۳۵ 


۳ وقول مالك: "الاستواء معلوم" هو الاستقرار؛ لأنه العنی الوضو ع. 
وقوله "والکیف مجھول“ لا يدل على عدم حمله على ا حقیقة؛ لأن الکیف 
هيئة قارة لا تقتضي لذانها تسبي لآ تصریحا و لا تلویحا ولا کنایة*. 
والعجب ممن یقوم بالذبٌ على کلام غیره ول يتأمله» بل لم ینظر فيه آدنی نظر ! 


> ۰ ۱-قولك انکارا: "من قال: حمل أهل السنة الاستواء والیدین والوجه 
على ظاهرهاء من أعظم الاختلاق E‏ 


-أقول: أما نسبة هذا إلى أهل السنة فهو ما لايمكن إنكاره» إلا من ینکر 
المقائق أو جاهل. وقد آوردت ٩)عليك‏ بعض من أثيست ذللك» وآدناها 
سا ا ا مہ 
مرو تی کا و ق “إن الله فى کل مكان 
” بالضرب والقتل. وهذا شائع» حتى قدم الهدي فحكم عليهم بحکم 
النصاری» فقتل وسبی(*) وغنم بعد أن حكم فيهم أولا بحكم الموحدين. 
o PER‏ 


(۱) عبارة غامضة في الأصل» و أرجح ما آثبته. 
(۲) في الأصل: نكاية. 

NS ر.غ‎ (۳( 

)٤(‏ في الأصل: آورت. 

)٥(‏ في الأصل: سبا. 

)٦(‏ في الأصل:سمًا. 


۳۹۹ الحوار الاباضي الالكي 


لهم إلى التوفیق بابا- وفیه: ورآینا جموعا م يعهد مثلها للکفار وأمرنا آهل 
اليو يلت وففهم ارف بالاجتماع ۳ . 


۲۴ ”إجابتى فيها بجواب ما آحاب آخذته‎ :كلوق-١‎ ٠٥ 


آقول: كل تركيب منك فاسده أو جمعت فیه بین فساد الترکیب ونقض 
الهجاء ون اللفظ رعا يفهم من قوة ما قصدت الا هذا؛ لأن " إجابتي“ 
مصدر آحاب ومعنی قطع. ومعنی آخدته: لم أحفظه. وإن آردت به الاعتذار 
عن مالك فإغا سٹل عن الكيفية لاعن الاستواء وقد نقدم. 


قال أحمد بن ا حسین الهاشمي في مقالاته: إن عتبة المنكب قال: دين الله ل يزل 


وهو غير الله. وإن لله صورة کصورة الانسان". وخالفه آبو حنيفة أن ذين 
الله خلوق. وتبرأ كل واحد من صاحبه. ووافق جماعة من الروٴساء عتبة 
وشهدوا على أبي حنيفة بالشرك فتاب» ورجع وأضمر قوله الأول» ودعا 
إليه سرا. فلما ماتت تلك المشيخة أظهر قوله الذي سر وكثر تابعوه عليه. 
انتهی. وذكر أنه خالفه في الدین» وم يذكر أنه خالفه في التجسیم*. 

-٦‏ قولك فی مسألة الامان: ”الامان لغة: التصدیق بالقلب:أي الاذعان 
کم المخبر وقبوله وجعله صادقا. ولا يكفي في التصديق أن يقع في القلب 
نسبة الصدق إلى الخبر والخبر من غير إذعان وقبول لذلك؛ بحيث يقع عليه 
اسم التسليم والانقياد“. 


(۱) ابن عذاري: البيان الغرب في أخبار المغرب ۲/ .٠٠١‏ 

(۲) ر.غ : ف ۳۷. 

(۳) هو-عند الشهرستانی- عبید المككبتءانظر الملل و النحل ۰۱۸/۱ 
)٤(‏ لم تصلنا مقالات أحمد بن الحسين الهاشمي . 

.۳۸ ر.غ : ف‎ )٥( 


الحوار الاباضي ال مالكي ۷ 


- آقول: هذا خطأ وخبط وتخلیط.تصرفت فی کلام الفحول هما 
صار إلى القبح وا خمول.و لاب" آولا من تحقیق معنی الایعان ومعنی 
التصدیق[ه ۱ ظ] ء ثم نبین ما ظهر لنا من ا حق إن شاء الله. 


فالاه ان لغة: إفعال» من الأمن. متعد إلى واحدء ثم نقل بالهمزة إلى الثاني : 
أي أمنته التكذيب» أي صدقته. أو.كعنى: صرت ذا من به آي وثقت به. 
فمعناه: اما التصدیق مطلقا أو الوثوق. فعُدَيٌّ بالباء؛ لتضمنه معنى اعترف 
وأقر. والتصديق إيقاع نسبة الصدق أو وقوعها إلى الخبر أو المخبر. 

بت پر أولا 6 فلأن اللہ موژمن وسا والقران يسدق ولیس.عذعن. 
-وأما انیا: فینقل الأئمة [کذا] وفی الشرع ما قاله عليه السلام: (الإيمان 
قول وعمل) ۷ أي معرفة واقرار وعمل. 


۷ والتصدیق فی الاصطلاح: ا حکم؛ وهو إيقاع النسبة أو انتزاعھا!"' 
ععنی: إدراك أن النسبة واقعة أو ليست بواقعةء والاذعان والقبول لذلك. 
إطلاق المصدر على المفعول أو تسمية للمحل باسم الحال. وكذلك أيضا 
يطلق على العلم. فصح أن حقيقة التصديق هو الإذعان والقبول» وهو 
الحكم والعلم. وهذا في اصطلاحهم وفي اللغة ما تقدم. وقبل التصديق 
ثلاث تصورات وا حکم: وقيل: أربع تصورات ”". 

(۱) ونسنك : العجم المفهرس ۰۱۰۹/۱ وقد جاء الحديث عنده بالصيغة الآتية:( الابعان معرفة 
(۲) في الأصل: نتزاعها. 

(۳) في الأصل: تصويرات. 


1۸ الحوار الباضي الا لكي 


۸ قولك: ”أن يقع في القلب نسبة الصدق إلى المخبر“. إن أردت 
با یقع" تصور النسبة فليست من التصدیق في شيء» بل هو تصور؛ فلا 
وجه لادخالها إلا ان آردت أن ا حکم ثلاث تصورات وحکم هو الاذعان. 
وان أردت إدراك وقوع الفسبك أي أن ال واقعق فعين التصدیق. 
قول بحيث إن علق ب“يقع“» فخبط ظاهر لا معنى له فتناقض. 
وب“الإذعان“ فار“ 99 


حقولك: ”سا بالضرورة حیئه به من عند ا 
-أقو ل: هذا من التراكيب التي لا تفهم. قولك: "ومعرفة ذلك“ . 


-أقول: العرفة في اصطلاحهم من باب التصور؛ بل مرادف للتصور 
الساذج وتعلق بالفرد. وتقول: عرف اللہ وهو مشكل؛ لأن اللہ لا يعرف 
الا بالأدلة. ولا یعرف بالدلیل إلا التصدیق لا التصور. ولعلهم لا یریدون 
بها العلم أو معرفة الله من غير نظر إلى ما به عرف. وأیضا م یریدوا أن 
يتصوروه» بل إن الله موجود, وإن الله واحد» فهذا تصديق وعلم وحكم 
وإدراك وقوع نسبة. 


۹ قولك: "اشتراط معرفة القلب والتصديق“0©. 


000 7ے 8 قئتا ۲. 
(۲) نفسه. 

(۳) نفسه.ف ۳۹ 
)٤(‏ نفسه.ف ۰ ؟ 


٠٤ نفسه.ف‎ )۵( 


الحوار الاباضي المالكي ۳۹ 


-أقول: لا يقال من آقر فقد أوقع السنة» وذلك عين التصدیق؛ لأن ذلك 
حاصل في هذه وهو لازم فائدة الخب؛ ما يقال إن الکلام فیمن آقر بغیر 
ما اعتقد ولذا رد قولهم بقوله تعالى: *یقولوت بآفواههم کا لیس فی 
ووم 4× إلى قوله: رٹ 4 سی 
٠١[‏ و] والمراد بالالزام حضور صورة ا حکم في ذهنه سواء أكان معتقدا 
جازما أو غير جازم أو غير معتقد. 


7 ١-قولك:‏ "فعلی الأول کو نه EA‏ ال ۳ ! سن 


آقول: آکثرت من الجرورات وأكثرها م يتبين متعلقها . وهي تقرب 
من آربعة عش بل أكثر. تلك الجمل مبتورة» وهذا مقام الایضاح 
والبیان لا التوقیف. قولك: ”محمو ع التصدیق والاقرار"*۲.هذا قول 
غیلان بن مروان ومن تبعه(*) وقال أبو حنیفة: الاقرارا والعرفة.!لا أن 
ترید بالعر فة التصدیق"؟. 


۱ -قوللک: ير داخل في التزلة ین ایر کین ۰۳ 


(۱) سورة آل عمران ۳ : ۰۱۷ 

(۲) سورة النافقون 20۳ ۰۱ 

(۳) ر.غ نف ۳۸. 

(4) ر.غ :ف ۳۹. 

(ه) الشهرستاني : الملل و اللحل ۱۰۳/۱ 

)٦(‏ لخص ابن حزم قوله كالآني: « إن الابمان هو العرفة بالقلب وباللسان معا. فإذا عرف الرء 
الاعان بقلبه وأقرّه بلسانه فهو مسلم کامل الإيمان « .انظرء الفصل في الملل و الأهواء و 
النحل ۱۸۸/۳ ۰۱۸۹۰ 


۷ الحوار الاباضي الالكي 


آقول: هذا من تلك التراکیب۱). 
قولك: ”مشترك بين الأساس الکاما ۲ 
قوت مرت يبن السا تکاس ۰۴ 


آقول: یلزم على الاشتراك أن مَن فَعَل بعض الطاعات غير معتقد الاعان 
موّمن؛ لوجود إحدی''' ا حقیقتین. ولا قائل به. 


القط سس 


أقول: العلم یطلق عندهم على الادراك مطلقاء وهو النقسم إلى التصور 
والتصدیق. ویطلق على الاعتقاد ا جازم الثابت. ویطلق على الاعتقاد؛ فیعم 
الظن. ویطلق على الاد راك" الکلي. ویطلق على ملكة الادر اك. ویطلق على 
القواعد بعطف العلم على العرفة على الأول من عطف العام على الخاص؛ 
إلا إذا آردت العرفة التصدیق وعطف التصدیق على العلم على الأول ب ”أو“ 
من عطف الجزء على الكل. وقد جعلت القسم من الشيء قسيما له» وهو 
باطل. وعطفه على الثاني من عطف الشيء على مرادفه ب "أو" » وفيه جعل 
الشيء قسيما لنفسه. وهو باطل؛ لأن العلم عليهما هو التصديق. 

تنبيه: الملكة لھا ثلاث حالات: حال العقل» وتسمی)علما عقلیاء وحال 
التوجه إجمالاء وتسمى علما إجمالیاء وحال التفصیلء وتسمى علما تفصيليا. 
(۱) يعني: التراكيب الخاطئة. 

(۲) ر.غ : ف45» وقد تصرف المؤلف في كلام الغدامسي فأخل به. 


(۳) في الأصل: أحد. 


)٥(‏ في الأصل: على إدراك. 
)٦(‏ في الأصل: تسمًا. 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۳۱ 


۳ قولك: ”أو من مقولة الفعل» وهو إيقاع النفس نسبة الصدق إلى 
الخبر أو الخبر*۱. 


آقول: آوهمت بهذا التقسيم التباين بین العلم والتصدیق وإيقاع النفس 
نسبة الصدق. ولیس كذلك» بل آردت با معرفة العلم» وعظمته للبيان. 
فالعرفة والعلم والتصدیق والایقاع معنی. وإن آردت بالمعرفة التصورء 
وبالعلے الادراك مطلق”" فالتصدیق والایقا ع‌ععنی» والعلے عم منهما 
ومن العرفة. ثم اعلم أن القوم اختلف وا في ا حکم: هل هو إدراك الوقوع 
أو لا وقوع» وهو رأي التقدمین, أو فعل النفس فلا یکون إدراكاً وانفعالا 
لا إيقاعاً وانتراعأه وهو رأي التأخرین. فالتصدیق - على الأول- جحمو ع 
تصورات أربع: الحکوم عليه وبه والنسبة وا حکم ١7[‏ ظ] على رأي 
الامام. والتصدیق هو ا حکم علی رأي ا حکماء. فقد علمت آن الفعل لیس 
بقسم التصدیق ولا العلم. 

٤-قولك:‏ "زائد على العرفة" .أقول: إن آردت بالعرفة إدراك نسبة 
الصدق من غير حکم» فمسلم» ولا يفيد» ولیس محل النزا ع؛ لأنه يكون شکا أو 


وهما آو غير ذلك. وان آردت حصول النسبة ووقوعهاء فهو نه نفس التصدیق. 


قولك: *فیکون موّمنا عند الله وٍن ل يكن موّمنا عفد الد“ 


FE: 

(۲) في الأصل: مطلق. 

(۳) فی الأصل: المحكم» و أرجح ما أنبته. 

(4) ر.ع وف 8 

)٥(‏ نفسه. مع تصرف کبیر؛ إذ استبدل عبارة» عند اللہ) بعبارة « في الظاهر» و يبدو أنه ناخ 
عن سھز 


۳۳ الحوار الاباضي الالكي 
-أقول: هذا غاية التناقض. 
-قولك: ”لکن بشرط انتفاء ما ينافي الاذعان. 


-آقول: لافاندة فی اشتراط هذا الشرط؛ لأن القصود الابمان عند الله 
وقد حصلء وهو العلم بذات الصدور. وأيضا الغرض فیمن مات. وقد 
قدمت أن الأقدار بحري الأحكام عليه؛ إلا أن ترید الصلاة والخسل والدفن 


° وبالجملة: لیس في جميع ما ذکرت ماعنع إطلاق الإيمان على 
الإقرار والعمل» بل على ثبوت الإيمان في القلب» وهو مسلمٌ »لكنه لیس 
بخاص به. وفي قوله:( ثبت قلبي على دينك)”" دليل على أن الإعان هو 
الدين. وقوله:( يخر ج من النار) [الحديث ]۱ مثقال الذرة: جزء من الإيمان. 
والتجزيء: ما عتعلقه أو بحسب الإقرار والأعمال. وان أردت الأول 
خرجت اليهود والنصارى؛ لان معهم جزء بحسب الاقرار والأعمال. 
وإن أردت الثاني فالأعمال إيمان» والنجاة بالعمل الذي هو التوبة ما ضُيّع. 
والتحقيق أن الإيمان المعرفة و الإقراروالعمل» و یطلق على كل واحد لا 
بالاشتراك» بل كالقران. [كذا] 


57-هذا وقد اختلف الناس فقال جهم بن صفوان ومن تبعه؟) وأبو 


نا تشسہ 

(۲) ونسنك: العجم الفهرس ۱/ ۲۸۷. 

(۳) نفسه۱/ ۰۱۱۱ وقد ورد ا حدیث كالآني:( یخرج من النار من کان في قلبه مثقال حبّة 
خردل من الایعان) 

)٤(‏ في السیاق غموض ‏ و أرجح ما آثبته. 


الحوار الاباضي انا لكي ا 


الصیداء الخرساني ومن وافقه ومحمد بن زياد وشيعته': الإيمان العرفة. 
واختلف وا بینهم حول ما يكفي من العرفة بحسب ا تعلق. وقال آبو حنيفة 
ومن تبعه( وعلي الخياط”" وبشر الريسي ومن وافقه وآبوشمر ومن 
معه(: الإعان هو مجموع القلب واللسان. وکتر الخلاف فيما بینهم: 
هل هو التصدیق با جارحتین وهو معنی واحد؟ أو الاقرار والعمل؟ وهو 
التصدیق. والعرفة ليست باٍعان. وقال جمیع الاباضية وجمیع الخوارج 
و جمیع المعتزلة وجمیع ا حشویة وعبد الله بن عبد الرحمن بن كيسان وأئمة 
ا حدیث وأكثر الفقهاء(: الامان الاعتقاد والاقرار والعمل. وأحدثوا قولا 
اخر هو التصدیق بالقلب. 


۷ ۱-قولك: "النکارة مقابل العرفة ۳۳ . 


-آقول: النكارة الدهاء فلم تقابل العرفة بالتضاد» ولا بالعدم » ولا 
بالتضایف. 


-قولك:“مقابل الامان الکفر “20 . 

(۱) ابن حزم : الفصل في الملل و الأهواء و التحل ۸۸/۳ ۱۸۹-۱ .و أورد قوله لیتضح العنی 
: « إن الإيعان هو معرفة اللہ تعا ی بالقلب فقط و إن آظهر الرء الیهو دية و النصرانية و ساثر 
أنواع الکفر بلسانه و عبادته .فإذا عرف الله تعا ی بقلبه » فهو مسلم من أهل ا جحنة.) 

(۲) الشهرستاني :الملل و النحل ۰۱۸۹/۱ 

(۳) نفسه ۰۷۹/۱ 

(6) آورد الشهرستاني قول الريسي فیما يأتي : « إن الامان هو العرفة الثابتة بالله و الخضوع له 
و الاقرار.عا جاء من عند الله « الملل و التحل ۰۱۹۶/۱ 

(۵) نفسه. 

.۳ ۲۰/۱ آبو لسن الأشعري : شالات الاسلامیین‎ )٩( 

(۷) ر.غ :ف .٦٤‏ 

(۸) نفسه. 


۳۳۶ الحوار الاباضي المالكي 


-أقول: الذي يقابل الکفر[۱۷ و] الشکر*9 إمًا ساك وما مورا ۱۷۷4 
سلمنا. لکن علة الإيمان الأمر» والنهی علة الکفر . فكل مأمور به إيمان؛ 
وكل منهی عنه کفر. فالایعان تو حيد یقابله الشرك وغیر التو حید() یقابله 
-قولك: "التصدیق بالشي» فرع العلم به“0©. 

-أقول: التصدیق مرادف العلم فلا یکون فرعه» بل التصدیق بالشيء فرع 
نصوره. 

-قولك: "فلا بد في الایعان من آمر زائد على المعرفة“. 

-أقول: تقدم الکلام على مثل هذا. 

-قولك: "ولا شك أنه لیس من قبیل القدرة““. 

-آقول: جعلت الإيمان التصدیق وهو العلم وإدراك ال رکب. فهو من قبیل 
القدرة؛لأن العلم قدرة وا چھل عجز عن الإدراك. 

۸ قولك: ”هناك یقف الفکر ویتحرك امد س۴. 

(۱) سورة الانسان ۷۲ : ۰۳ 

(۲) کو ہہ 

(۳) نفسه. 

)٤(‏ نقسه. 


(9) انقستة, 


() نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۵ 


-أقول: هذا خطأ؛ لأن لا حركة للحدس عندهم. اعلغ أن لت ركيب الصور 
وتفصيلها قوتين: مفكرة ومتخيلة. قال سعد الدين: "ما من شأنه ترکیب 
الصور والعاني وتفصيلها والتصرف فيها وانتزاع أشياء لا حقيقة لها. وهي 
دائماا'' لا تسكن نوما ولا يقظة. وليس عملها منتظماء بل النفس هي 
التي تستعملها على أي نظام تريد بواسطة القوة الوهمية وتسمى بهذا 
الاعتبار متخيلة أو(" بو اسطة القوة العقلية ولهذا") تسمی مفكرة“. 
قال الفارابي: ”المتخيلة هي قوة في وسط الدماغ من شأنها التحريك" 
وقال: ”فطبع القوة المفكرة الحركة بلا فتور ۳*. 

۹- وقال صاحب القطب: وا حدس سرعة الانتقال من المبادئ إلى 
المطلب. ويقابله الفكر وهو حركة الذهن نحو المباديء ورجوعها عنه إلى 
الطالب. فلا بد فيه من حر كتين» بخلاف الحدسس إذ لا حركة فيه أصلا. 
والانتقال فيه لیس بحركة؛ فإن الحركة تدریجیة) الوجود والانتقال فيه 
1 الوجود. وحقيقته أن يسنح المباديء للذهن» فيحصل المطلوب فيه. 
انتھی. فقد علمت أن الحدس لیس بذي حركة. 


۰ 1 کے قهر تاک "ومنهم سے کے حدس“ إلى وك اس 


(۱) نی الأصل: دائم. 

(۲) في الأصل: سقطت الواو من « أو (. 

(۳) في الأصل: هذاء و آرجح ما أثبته. 

)٤(‏ حاشية سعد الدین التفتازاني على شرح القاضي عضد الدین الايجي لمختصر النتهی الأصولي 
لابن الحاجب ۶۷/۱ و ما بعدها. 

)٥(‏ العبارة غامضة و آرحح ما آثبته. 

() في الأصل: تدريجة . 

(۷) ر.غ : فت ۰.4۷ 


۲۳۹ الحوار الاباضي المالكي 


آقول : تقدم أن ال حدس سرعة الانتقال من الباديء إلى الطلب من غير حر کة 
ولا فعل. قال ابن واصل فی ا حدس: لا يتوقف على فعل یفعله الانسان. 
کلامك ل آفهم له وجها حسنا: إن آردت آنهم انتقلوا إلى ا حق بسرعة 
من غير تأمل کمن أسلم من غير تأمل» فليس هذا القصود من الکلام(۱؛ 
لان المراد تصحیح آراء العلماء و تفصیل مذاهبهم. فلا فائدة فی تكريرك 
ا دس وبا حملة الحدس لیس بحجة وان كان ملحقا بالتجریب» ورعا 
كان من الأولیات؛ لجواز أن لا يحصل ما يعيد العلم بھاء والعضد لا [۷ 
ظ ] یراہ قطعیا البتة. 


والتسلیم وهو 7 داك وكا حال الباش 3 0 
آقول: ا حدس والاستدلال لا یجتمعان؛ لأن الاستدلال فکر وحركة نفس» 
وا حدس بخلافه. والتحقیق أن الإيمان فعلء وهذا مرتب على ما تقدم من 
تفسیر التصدیق. ویدل على أنه فعل کونه قولاً وعملاً واعتقاداً. وأنه إيقاع 
لنسبتة والإيقاع فعل الوقع عند التصدیق. و آما الاذعان فمعناه الإسراع 
في الطاعة" والانقیاد. قال الهدي: الذعن ا مقر بالشيء طائعا غير مکره؛ 
فهو فعل. وتفسیر التصدیق بالاذعان دلیل على أن ال مان قول وعمل» 
والفعل هيئة لا حصل للشيء بسبب تأثيره في الغیر بالفعل. 

(۱) في الأصل: کلام. 


(۲) فك : ف 4۷. 
)یف الأصل: الصاعة. 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳۳۷ 


۲ قولك: "والا نا صح الاتصاف بها حقيقة إلا حال الباشرة ۱۳ 
أقول:هذا مسلم لکن الفعل داخل تحت الحركة ولا يزال یتجدد. ألا 
تری( إذا طراً عليه فعل الضد وهو الکفرہ زال الاتصاف به ؟ سلمناه لکن 
اذا ثبت واس كان كاثيا. 


-قولك: "ومنهم من رجع إلى وجدانه» فقال: ”الإيمان سكينة القلب“”" 
أقول:إضافة الوجدان إلى الإمان-إذا أردت به النسبة©»- فهو خطأء وإن 
أردت غیره فلم تبينه. وهذا راجع إلى الكيفية النفسانية . 


-قولك: شس لمجموع معلومات» و یت ا 
-أقول: ما معنی رتبت؟ 
حقو للك: ”اسم التصديق لغة ولا دليل على الثقل ۲۱۳ 


-أقول: وأيضا للوثوق» وسیرذ عليك ما يدل على النقل من الشرع. وم 
يتبين التصديق بالقول على ما اختارہ القاضي أبو بكر بشرط العلم؛ أو 
القلب على ما اختاره المتأخرون. واضطرب قول أبي الحسن- على ما نقل 
ابن رشد- بينهما. 


(۱) ر.ع : ف۷٤‏ 

(۲) في الأصل: ترا. 

(۳( ر. غ نف ۰۸ 

(6) في الأصل: النسب. و أرجح ما آثبته. 
(ه) ر.غ : ۰1۸ 

.4٩ف‎ : ر.غ‎ )٦( 


۳۳۸ الحوار الاباضي الا لكي 


۳ حقو للت: "الاجماع آنه لا ینفع عند معاينة العذاب* وقولك:؟ ولا 
محال للأعمال سات“ 


-أقول : فوات النفع لفوات شرطه؛ والآية دليل علیه: *9 أَو کت 
ف ایکیها حا َي [LI]‏ * لیت اجه يارت يقلو 
لیا حى ادا حص أحد هم المو قال ان 0*4 . فقد فقد 

رى“ يبنها لفوات وقت الاختیار. وأما الأعمال فلها جال وهو التوية 
والعزم على الفعل فی وقته. ألا تری!"' من آمن اختی ار ففاجأه الوت 
قبل العمل؟ کالسحرة الذین عزموا على قتل فرعون. وقد آوجب لهم 
الجنة بالعزم؛ لأن الله بلطفه أو جب علینا القضاء تلافیا للمطلو ب[۱۸ و ] 
بقدر الامکان» فإذا فات الوقت العین لاداء جميع ما كان علینا مادام وقت 
الاختيار» فات الإيمان والتوبة والعزم» وبطل النفع؛ لأن التوبة تقوم مقام 
العمل عند عدم إمكانه. 


٤‏ ١-قولك:‏ ”النصوص الدالة على الأوامر والنواهى بعد الاجمان“20. 
-وقولك: ”النصوص الدالة على أن الإيمان والأعمال أمران يتعارضان“. 


(۱) نفسه. 

۳ 

(۳) سورة الأنعام :٦‏ ۱5۸. 
)٤(‏ سورة اللساء :٤‏ ۱۸ 
)٥(‏ فی الأصل: سوًا. 

[ في الاصل: ترا. 

(۷) في الأصل: اختیار 
(۸) ر. غ :ف 8٩‏ 


(۹) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي ۲۹ 


-أقول: الأول منتقض بقوله ور عدم الذین آمَنوا آمنوا بالله 
َو وت 


ورسولہ)٭''' ٭٭ اما الین ءاصنوا فوأ له وء انوا سول ۰ ". 


وأما الشانی: مفترقان [کذا] موی میج 
اما لوا لمحت ۳*۰6 وآمنواعا نزل على حمد. وا حال أنه ذكر 
بعض الأسس. والعمدة العظمى” امن الإيمان آشیاء من البعان: كاسم يدل 
على المدح ینشط الفاتر ویسار ع القاعد. وهذا کثیر في الکلام. 


۵ ۱-قولك: "الاعان ی قد یجتمعان ۲*۳ . 


ار رہ ےنال FETÊ‏ ہم ۳ 


-قولك: ”الامان شرط سن العبادات*<۲. 


-آقول: لا ننکر اطلاق الاه ان على التوحيد الذي هو الاساس, وإنما 
نع ا حصرفیه. كما أن الأبمان بالّه فرط صحة الإيمان بالرسول والملائكة 
والکتب والیوم الا خر ولا عنم اطلاق الابمان علیها. 


(۱) سورة اللساء ع : ۰۱۳۲ 
(۲) سورة ال حدید لاه: ۰۲۸ 
(۳) سورة البقرة ۲: ۸۲. 

)٤(‏ في الأصل :العضما. 

(ه) ر.غ : ف ۰.8٩‏ 

.۸۵ :۲ سورة البقرة‎ )٦( 

(۷) سورة یوسف ۱۲ : ٦‏ 
(۸) ر. غ : ف ۰4٩‏ 


fH,‏ الحوار الاباضي المالكي 


5 ١-قولك:‏ "الاجماع على أن من صدّق وأقرٌ مؤمن وان لم يعمل“ . 
-أقول: قد عرفت مما تقدم أن لا اجتماع؛ لكثرة المخالفين. وأيضا 
لا تمنع إطلاقه على المعتقد والمقرٌ وعلى العمل: أي يطلق قليله وكثيره 
ومجموعه. ومن اخترمته النية قبل وجوب العمل فهو مؤمن. وأيضا لا 
هكر استعمال الا قي سا اللقري . ولا ينافي الاستعمال الشرعي مع 
بوت النقل وا في مو ضعه» ودلیل النقل: * وا ان ینیع 
وجلت قلوبهم 4*ل ٭ لك هم لو حَقَا 4× . “ ھا“ للحصر 
و ۳ لك هم لوح حَقًا 4× تفي د الحصر والتخصیص. ومن لیس 
7 اهل الاية فأو لئك هم الوّمنون کذباء أو لیسوا مٴمنین:٭ 8 منکن 
مما من کات قاسقا 4*؛ فإن قسيم الشيء لا يكون قسما منه. 

۷- وهذه الآية لا جواب لها إلا تعنتا: ×0 تما منوت این 
منوا ورسولو- شم کم بر ابا وحم درا مله واشسهر 4* [الآية] ٠‏ 
۳ ما المویٹورے الزین ءامنو اه ورسُولو ولا ڪان مه 4+ [۱۸ظ] 
[الابة]۱. وقوله عليه السلام:(لا يزني الزانی حين يزني وهو مومن) (. 


۰ 
2 


)١(‏ نفسه. 

(۲) العبارة مكرّرة في نفس السياق. 
(۳) سورة البقرة ۲: .١ ٤١‏ 

.۲ ۰۳۰۶ :۸ سورة الأنفال‎ )٤( 
.۱۸ : ۳ سورة السجدة۲‎ )٥( 

.۱۵ :٩ سورة ا حجرات‎ )٦( 
.٦٦ : ۲ 5 سورة النور‎ )۷( 


(۸) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۱۲/۱ 


الحوار الاباضي ال مالكي ا۷١‏ 


ودلالة على الاشارة في قوله تعالل:*وَع ما رنه 6 . 
وقوله نصال:٭ الوم زو کے ۱0۱4 لاسے فهم النهي 
للنبيی-صلی الله عليه وسلم- والوّمنین عن رأفة بهم. ومن وصف النبي 
بالرأفة بالمؤمنين کون الزاني غير موّمن. وقوله تعالى : *(واله ولو * 


صا 
۸-وعن جابر بن زيدان أن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال:(لا يدخل 


جهنم من كان في قلبه وزن حبة خردل من الابعان)(*) وقال تعالى : * وها 
یت ءامتوآآن له قدم دق ند ریم ۱۳۰۰ *٭ وس رٍالمؤميين بان همین 
الله فضباا كيرا 4*" وقوله عليه السلام:(الایمان سبع وسبعون شعبة أعلاها 


شهادة أن لا إله الا الله وأدناها إماطة الأذى عن طریق)() و قوله:(ا حیاء 


استکمل الابعان» ومن لم یستکملها لم یستکمل الإمان. وقوله عليه السلام 


(۱) سورة النور 4 ۲ : ۲. 

(۲) سورة التوبة :٩‏ ۰۱۲۸ 

(۳) سورة ال عمران ۳ : ۰1۸ 

۰۱۹ :۷ سورة الأعراف‎ )٤( 

. 47/9 ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 

8 سورة يوس ۶۸۱۰ ۲: 

(۷) سورة الأحزاب ۳۳: ۰۶۷ 

(۸) ونسنك: العجم الفهرس ۱۳۳/۳ ء وقد جاء ا حدیث کالاتي:( الایعان نیف و سبعون 
شعبة أعلاها شهادة أن لا اله الا الله و آدناها (ماطة الأذى عن الطریق). 

)٩(‏ نفسه. 


۳۳۲ الحوار الاباضي الا لكي 


لوفد عبد القیس:(آتدرون ما الإهانء ففسره بالشهادتین وذکر الصلاة 

والصوم وال ز كاة والحج) . وقوله تعال:*-2۳ وأطيعوا الله وَرَسُولمہ إن کشم 
مُؤْمِنِينَ 7*4" وقال عليه السلام:(لا إيمان لمن لا عهد له ولا أبمان لمن لا 
آمانة له» ولا إيمان لمن لا صلاة له) ومثل هذا کثیر. وسئل-علیه السلام- 
عن أفضل الاعمال فقال:(الامان لا شك فیه))؛ فجعله من الأعمال. 


٠‏ فان قلت: مثل هذا مبالغة فی الوعید وقصد التغلیظ. 


قلت: التَغليظ هو الراد من جمیع الوعيد» بل الوعید كاف من اللہ فکیف 
وقد آکده وبالغ فیه؟1* #0 ماییدل اقول لدی وما ابر 4 . 


الشرع وان اختلفت مفهوماتها لغة بدلیل:* و مسوم 

ای اعت الین 4 سی الاستشناء"؛ لانه 

سے ایی ساط و :ا 0 ونا 

الاک الاک 4 وقوله: × ونا ووأ الا لِعمدوا اه لصون له ان حْتَمَاهِ 

(۱) لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۲) سورة الأنفال ۸ : ١‏ 

(۳) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۲۰/۱ 

.١ 55/9 ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 

RG EON سورة ق‎ )٥( 

5 سورة الذاریات ۵۱: ۲۱۰۳۵ ۳. 

)۷( بياض في الأصل بعد لفظة « الاما ريصم از جح مراد الف خی هذا السیاقء وقد 
یکون قصد الاستثناء ء في الایة*(... فاو دا فها ریت من لسوت )* الذاریات ۳:۵۱ 

(۸) سورة آل عمران ۳: ۰۱۹ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۳ 


- م مس سه صمو م سد 8 
ویقیموا اَلصّلوٰۃ ويوا ألركوة ولاف وین الوم 4+ “ فذلك إلى المذكور 
وهو العبادات* ومن يع عر الاسم دیا لن قبل نه وَھُو في 


و > 


رم من اسر 44× . 

۱ ۱-قولك: ”إشارة إلى حملة تلك الاوامر بقید“'' . 

-أقول: لا بعد فیهن وهو کثیرا''. 

-قولك: "عاند[ ۱۹ و] إلى الاخلاص ۳ . 

-آقول: غاية البعد؛ لأن الدین متعلق ولو عاد عليه لاتحد مع متعلقه. 


۳ ١-قولك:‏ ”الدین مضاف ام " القیمة* أيه موصوف بهاء والمعنى دين 
اوہ سنا 


-أقول: هذا أعظم خطاً حيث يعمل عوجب العلم. ولعلّك لم تطلع أن الملة 
هي الدين. والإجماع على منع إضافة الشيء إلى نفسه تقديرا. وما ورد 
فی اللفظ من ذلك أول. وإضافة ”الدين“ في الاية إلى ”القيّمة“ من إضافة 
الوصوف إلى الصفة لقوله تسا ی :لاک لین ال ۳4 وأيضا 


(۱) سورة البينة ٦۹۸‏ ۵. 

(۲) سورة آل عمران ۳: ۸۵. 

۳2 ر غ: ف۵۲. 

)٤(‏ العبارة غامضة و آرجح ا مقترحة. 

(8) ر. غ: ۲۵ ۵. 

(7) ر.غ: ف۵۲. 

(۷) وردت في السور الائیة:الروم ۳۰:۳۰ التوبة۹: ۰۳۲ یوسف ۱۲: ۰۰ 


۳٤‏ الحوار الاباضي المالكي 


الأصل عدم التقدیر؛ إذ لا حو ج له معنی" ولا صناعة. و تأول الفارسي 
وغيره في الصلاة الأولى: صلاة الوقت ومسجد الجامع ومسجد المكان. 
وعلیه عوّل مَنْ قدر الملة. والوجه ما ذکرت. 


۳ قولك: "للقطع بأن الدين هو اللة التي تضاف غالبا إلى الرسول» 
لیس بنفس الإسلام الذي هو صفة الکلف *(۲۲, 


سحاقرل: الاسلام هو الملة والدين. ول يرذ به معناه ا حدوثي؛ بل العنی 
الوضو ع له. ثانيا: وهو العبارات المعتبرة بالشرع. والإضافة في ملة الاسلام 
للبیان: أي الملة التي هي الاسلام. 


حقوللك: "ماز؛ لظهور العلاقت وهى كون الصلاة من شعب الذعان ٩۳‏ 


-أقول: إذا كانت الصلاة من شعب الإيمان» فاطلاق الإبمان عليها حقيقة 
كإطلاق “معد“ على“ ربيعة ومضر“. التأويل مع كثرة الأدلة من أعظم 
٤‏ قولك: ”الذين آمنوا معه هم الصحابة عنع الکبری. 

-اقول: القیاس:آخد ای ای لانه محارب له ورسوله. و حاد ال 
ورسوله خزي. ولا شيء من الوّمنين عخزي. ولا نسلم منع الکبری"؛ 
(۱) في الأصل: معنا. 

(۲) في الأصل: أورد أداة « لا « ولا وظيفة لها في هذا السیاق. 

(۳ ر.غ: _ف ۲ 0۵. 

(۶) نفسه: ف ۰۲ . 


(۵) نفسه: ف ۶ ۵. 


)٦(‏ في الأصل: الکبرا. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۵ 


لأن بعضهم قتل ال مؤمن. ومن قتل مؤمنا فقد حاد الله ورسوله. ولایقال 
حمیعهم معصوع من قتل المؤمن؛ لثبوتہ''' وهو یقول: : ”لا إله إلا اللہ“؛ 
فکیف ب "لا إله إلا اللہ“ ؟! وقعل عثمان وطلحة و الزییر و محمد السجاد 
وحجر بن عدي» ومن قتل بصفینٌ: عمار بن ياسر وابن بدیل وغیرهما 
رحمهم اللہ وبرد آضر حتهم. 

۵ -قولك: ”أو مستأنف۴. 

آقول: هذا غاية الضعف؛ إذ لا فائدة من الاخبار بعدم |ٍخزاء النبيي صلی 
الله عليه وسلم؛ لأنه معلوم »كالسماء فوقاء فهو من باب تحصیل ا حاصل. 
فان قلت: هذا الايمان الکفر-کما تقدم- ولو كانت العبادات إعاناء 
لكان تاركها کافر ۳ قلث: الأمر كذلك» ولکن یسمی؟ کفر نعمة* 
خلافا للخوارج. قال تعالی:* ول عل لاس جج لت من اسَتطاع لد 
ميال دمن کر لت و للمصدقین :۰ دامن فضل ری 
کے اشا کور إلى کرد + × و من لگ کہ يمآ انل 
له تک شم الکو 0+4 + رت کر مه كك اليك مہ 
i‏ یش ۰۰۰4( ےی رھ د ت بانع اللہ 0*4 . 


E E 
.۵ ۶ نفسه:ف‎ )۲( 

(۳) في الاصل: کافر . 

۰.۹۷ :۳ سورة ال عمران‎ )٤( 

(5) سورة اللمل ۲۷: ٠٤‏ 

. ٤)٤ سورة المائدة ه:‎ )٦( 

(۷) سورة النور ‏ ۲: 5۰. 

(۸) سورة النحل ۲ ۱: ۰۱۱۲ 


۳۳۹ الحوار الاباضي المالكي 


۰۲ وقوله عليه السلام:(ولو لم تفعل وا لكفرتم)"» وقوله عليه 
السلام:( ومن ترك الصلاة كفر)”"» وقوله:(لیس بين العبد والکفر الا 
ترك الصلاة)»وقوله: (لا ترجعوا بعدي کفارا یضرب بعضکم رقاب 
بعض)(* وقوله:(من أتى أمرأة من دبرها فقد كفر)» وقوله: (من أتى أمرأة 
حائضا كفر)*» وقوله: (الرشاء في ا حکم کفر) وقوله في النساء:( 
یکفرهن العشیر)( وقوله في القرآن:(فان مرائیه کافر'“ء وقوله:(الدعي 
ما ليس له والمنكر لا عليه کافران) ٩‏ وقوله:(من حيث يطلع قرنا الشيطان 
ورأمس الکفر)'''علی بعض التأويلات» وقوله عليه السلام:(من زنا نزع 
الله نور الایمان من قلبهہ!'''. 


(۱) يرد الحديث عند ونسنك. 

(۲) نفسه ۱/ ۲٦٢۹‏ وقد جاء الحديث کالاتي :( إن العهد الذي بیننا و بينهم الصلاق فمن 
ترکها فقد کفر). 

(۳) نفسه ۰.۳/1 

.۷/۱ نفسه‎ )٤( 

)٥(‏ نفسه ۰۹/۱ وجاء كالاتي:(من أتى حائضا أو امرأة في دبرها أو کاهنا فقد کفر). 

)٦(‏ نفسه ۰۲۲۲/۲ وجاء کالاتی : (لعن الله الراشی و الرتشی). 

(۷) کی ۱ ۱ ۱ 

(۸) م يرد الحديث عند ونسنك. 

. نفس اللحوظة‎ )٩( 

(۱۰) نفسه ۸/۲ ۳. 

(۱۱) نفسه /۱۱۲ وجاء كالاتي:( لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن)و(لا یسرق السارق 
حين یسرق وهو موّمن). 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۷ 


۷ -وقوله:(لا يزني مومن ولا يسرق مومن) وقوله:(ذا کفر 
الرجل آخاه فقد باء بها أحدهما)"» وقوله:(لا تومنوا حتی تحابوا)" 
و قوله:(سباب ونياحة على الیت)* وقوله:(أيما عبد أبق من موالیه فقد 
کفر حتی رجع)(۳ وقوله:(أصبح من عبادي موّمنین وكافرين)'''» وقوله 
عن ربه:(ما آنعمت على عبادي من نعمة الا آصبح فریق بها کافرین)۱۳ 
وقوله فيمن ترك ا حیات : (من ترکهن خشية النار فقد کف" وقوله 
فيمن یرجع من التطیر:( رجع کافرا)ء وقوله:( إذا قال الرجل للرجل 
آنت عدوي فقد کفر احدهما)۱۰) وقوله فيمن آتی شهوة من دون النساء 
وأتى النّساء من آدبارهن:(فقد کفر)۱۱) وقوله:( فليس منا)۱۳ فی أحاديث 
كثيرة. وكثرة الدلیل تمنع التأويل» وجمع الشاهد يقطع لسان المعاند. وقد 
ثبت عا تقدم إطلاق الإيمان على العمل. 


9 شید ۳۶ 

(۲) نفسه ۰۳/۲ 

(۳) نفسه /۰۱۰۹ وجاء كالاني:( لا تدخلوا الجنة حتی توّمنوا و لا تومنوا حتی تحابوا). 
)٤(‏ نفسه ۰۲۹۹/۹ وجاء کالاتي:( یب الیث بالنياحة علیه). 

(۵) نقسه ۰۳۳/۲ 

 )٦(‏ م يرد الحديث عند ونسنك. 

(۷) نفسه ۰۱۳۱/۵ 

(۸) لم يرد الحديث عند ونسنك. 

(۹) نفس الملحوظة 

)١١(‏ ورد لدى ونسنك 47/5» حديث آخر: ( إذا قال الرجل لأخيه یا كافر! فقد باء بها أحدهما). 
 )۱۱(‏ ونسنك: العجم المفهرس ۰۹/۱ وجاء كالآني : (من نی حائضا أو امرأة في دبرها أو كاهنا فقد كفر). 
(۱۲) نفسه 4/4 ۵. ۱ 


۲۳۸ الحوار الاباضي المالكي 


۸ وأیضا قد سئل-علیه السلام-عن الإيمان فقال:(حسن ا خلق 
والسماح)"» وستل أي المؤمنين أكمل أيمانا فقال:(آحسنهم خلقا) 
» وقوله:(البه ان مائة جزء وسبعون)(۲» وستل عن الابعان فقال: (الصبر 
0 * وستل أبو ذر ما الإيمان؟ فتلا عليه: ل لیس ال أن ولو 

کم 4* إلى * ظا نو ۳4 فقال السائل: لم أسألك عن البر» فقال أبو 
فد ون رجا ال -عليه السلام- فسأله عما سألتني عنه فتلا عليه الآية. 


۹ قولك: ”في جواب قوله تعال: 9 إِنَّهُه عباتا مق ۲4 أن 
هذاغاية الد و يعاق اسعمتاق الم ب الاخلال الي 56م 
ح وينافي م من الا 


آقول: إذا استحق الذم م یکن له غاية المدح» والآية تعلیل لکونه محسنا. 
والاحسان العمل لله كأنك تراه . والذي أوجب الوهم أنك قلت: التأمل» 


قلث: التصفح لکلام الاشیاخ. 
١ ٠‏ قولك في الخلود: "الاجما ع على خلود الکافرین عنادا أو اعتقاد“*. 


-أقول: لعل هذا اجماع أهل غدامس! وليتك ذكرت من أين ظفرت [۰ ۲ 
و] بهذا الإجماع؟ اعلغ أن الخلاف شهير. 

(۱) نفسه 472/7 0 وجاء كالآتي: (السماحة و الصبر ). 

(۲) نفسهء وجاء كالاتي: ( بذل الطعام و سماح وحسن خلق). 

(۳) نم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

. ۵۰۳ 4/۲ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 

.۱۷۷ : سورة البقرة۲‎ )٥( 

۰۸۱ :۳۷ سورة الصافات‎ )٦( 

(۷) ر.غ: ف5ه. 

(۸) نفسه:ف ۵۷. 


الحوار الاباضي الا لكي ۲۳۹ 


-قال حجّة الاسلام: قول الرحمة تشتمل على کثیر من الأم السالفة 
وان کان أكثرهم یُعْرضون على النار: إما عرضة حقيقة في لحظة أو في 
ساعة» وإما في مدة حتى ينطلق عليهم اسم بعث النار. بل أقول: إن أكثر 
نصارى الروم والترك في هذا الزمان تشملهم الرحمة أعني الذين هم في 
أقاصي الروم والترك » ولم تبلغهم الدعوة فانهم ثلاثة أصناف: صنف لم 
السلام وبعثه وما ظهر عليه من معجزات''' وهم المجاورون لبلاد الاسلام 
وهم الكفار الخلدون» وصنف ثالث بين الدرجتين“. انتهى كلامه””". 


۱ ۱-وقال أيضا: "فهولاء عندي في معنى الصنف الأول“ . 


وأعرض وتولى (* ول ينظر فيه وم يتأمل وم ييادر إلى التصديق» فهذا هو 
الجاحد المكذب وهو الكافر. ولا یدخل في هذا أكثر الروم والترك الذين 
تبعد بلادهم عن بلاد الإسلام” انتهی ملخصا؟. 


(۱) في الأصل: معردون. 

(۲) فی الأصل: العجزلات. 

(۳) آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام و الزندقة » ص ۲۰ . 

۳ أورد السیاق كاملا حتی یتضح العنی : « بلغهم اسم محمد سمل ال ع‎ )٤( 
يبلغهم نعته و صفته» بل سمعوا آیضا منذ الصبا أن کذابا ملیسا اسمه محمد ادعی النبوة » كما‎ 
سمع صبیاننا أن كذابا يقال له القفع ادعی أن اللہ بعثه و تحدی بالنبوة كذبا . فهولاء عندي‎ 
في معنی الصنف الأول ؛فانهم سمع آنهم سمعوا اسمه- سمعوا ضد أوصافه و هذا يحرك‎ 
. داعية النظر إلى الطلب ( . أبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بین الاسلام و الزندقة ص۲۰‎ 

)٥(‏ في الأصل: تولا. 

.۱۸ ١ص أبو حامد الغزاللي: فيصل التفرقة»‎ )٦( 


۱:۰ الحوار الاباضي الالكي 


8 وحوقالت الیگ س3 آتباع بکر بن أخت عبد الو احد(۱): 
أصحاب ا حمل مشركون وهم من أهل الحنة. 

-ومقالة أبو عثمان احاحظ والعنبري(۲) مشهورة. فما أسرعك إلى 
-قولك: ای عبره بخلاف الجاحظ والعنبري”20. 


قال الامام حجة الاسلام: " من قر ع سمعه هذه العجزات فاشتغل 
بالنظر والطلب ولم یقصر فأدركه ال وت قبل تمام التحقیق ء فهذا 
أيضا مغفور له ” انتهی ملخصا؟). وانظر ما حال من نظر فأد ر کته 
المنية في تلك ا حال عند جميع من آوجب النظر آول حال البلو غ. 


٣‏ -قولك: ٢‏ السنة لا 2 بالعة لا بالعقاب ‏ ؛ 
و 5 
کلاهما فى المشيعة * 9 


اقول قال جاور ہے زیدۂ فا وا الله عشینته فيه م قال اللہ تعا ی: * ون 
مھ س هم و رم 


لغفار لن تاب وءامن وتیل صلحا ثم | تدك ۳*4 وقال:* لا سک 


)١(‏ أبو الحسن الأشعري :مقالات الإسلاميين ۳۱۷/۱ وما بعدهاء و يقول عن صاحب الیزان 
إنه آبو بكر بن زياد الباهلي. وانظر كذلك ابن حزم :الفصل في الملل و الأهواء و النحل 
۱ وما بعدها. 

(۲) الشهرستاني :الملل و اللحل ۹۶/۱. 

(۳) ر.غ: ف ۵۷. 

.١/ ١ص آبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة»‎ )٤( 

)٥(‏ ر. غ: ف لاه. 

.۸۲ :۲۰ سورة طه‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي 1 


هن الاب ي ۱.وفال: 19 لزید آصبتهم ميب َو 
ود الآية'' فهي مقصورة في التوبة وكثرة الحسنات والاسترجاع؛ وییفی 
اص والمبتدع الذي يدعو إلى بدعته» فمن ا فيهما ألزمه أ یجیز ها“ في 
الکافر لقوله تعالى :* لوب یما هریم 4+ ۰٩۱‏ 


31 ۱-قولك: ۳ 1۳۹ فی النار 00 2. 


-أقو ل: نصوص القرآن على خلاف هذا x:‏ بل من هسب مک 
x‏ ا ڪلوا hE‏ ار اكه قاس مو 2 کے ات × و 4 مل 
ا 3 ا e‏ + ومن بعص الله و د۹ + اتون 
0 حرم أله 4+ إلى x‏ مان 4 سس 


-قولك: ”النصوص الدالة على المؤمنینء يدخلون الجنة »وليس ذلك من 
قبل دخول النار”' فتعين بعده انقطاع العذاب!''' أو بدون العذاب» 


(۱) سووة هود۱۱: ۱۱ 

(۲) سورة البقرة ۲: ۰ ۱۵. 

(۳) في الأصل: يجيزه» وأرجح ما أنبنّه. 

(4) سوزة الرمر ۳۹ :۵۳ 

(5) ر. غ: ف لاه. 

۰۸۱ :۲ ()سورة البقرة‎ )٦( 

(۷) سورۂ آل عمران ۳: ۰۱۳۰ 

(۸) سورة النساء 6 : ٩۳‏ 

(۹) سورة الجن ۷۲: ۰۲۳ و سورة النساء 6 : 5 .١‏ 
(۱۰) سورة الفرقات ۲۵ : ۸۸۷۹ء 

(۱۱) كلمة «وفاق» کتبِث في الهامش ثم شطبت. 
O‏ عبارة «انقطاع العذاب» وردت في الهامش. 


۷:۲ الحوار الاباضي ا مالكي 


بالعفو. قال تعال: x‏ چا فمن مل تال در رو وا ea‏ 
ل من یل دما تن مر ار اہ نون 4× 2 و وعد ع أله الس 
9 2222 دَمَ و 


22 و ‌ 2 م دہ 

وا موقت حت ۲ x‏ إن الین ء امیا ويوا 2-21 نت جتت 
ای گی 0( 

الیفردوس نر 46 ٭ : 


-أقول: إن آردت بالومنین الوفین فلا نزاع؛ وان آردت الصدقین» دخل 
الشاکون والواهمون و الظانون. 


٥‏ ۱-قال الامام الفخر: " التصدیق :العري عن الجزم» فالراجح هو الظن 
والساوي هو الشك وا مرجوح هو الوهم"؟ سلمنا. ومن يعمل مثقال ذرة 
من فریق الوّمنین خیرا یراه: أي الوفون السعداء. ومن يعمل مثقال ذرة من 
الأشقیاء -وهم غير الوفین- شرا يره؛ لأن حسنات الأشقياء حبطة وسیثات 
السعداء معفوة . والاية في جميع الناس لقوله :* يما ۳ لہ" وبقية 
الاية لنا؛ لأنها نص في الومنین. 


-قولك: ومن قال لا اله الا الله دخل الله اللہ (۸) 


.۷ :۹٩ سورة الزلزلة‎ )١( 

(۲) سورة اللحل ۱: ۹۷۔ 

(۳) سورة التوبة ۹: ۷۲. 

(6) سورة الکهف ۱۸: ۰۱۰۷ 

(۵) ر.اغ: ف ۵۸. 

.۱۳۰ فخر الدین الرازي :محصّل آفکار ا متقدمین و التأخرین » ص‎ )٦( 

(۷) سورة الزلزلة ۹۹: 1. 

(۸) ر.غ: ف .١۸‏ و الراجح أن هذا السیاق قد سقط من النسخة التي وصلتنا. 


الحوار الاباضي الا لكي وی 


-أقول: تعال الله أن یکون مدخولا فيه ولا حملا للدخول» واستغفر ربي 
من حكاية مثل هذا الکلام وأعوذ بالله منه. لم تخش ولم تستح''' من الله. 


45 ۱-قولك: ”الثاني» النصوص الخرجة من النار: *95 متو 00 


-أقول:*٭ لامک 7 لین فیا الا ماك + 7 عامة في أهل 
النار من المشركين وغيرهم» ولا دلیل على التخصیص ۹ إلا أن تقول:یخرج 
الكل» ومعنی الاستثناء: الا الأوقات التي تنقلبون فیها من عذاب النار إلى 
عذاب الزمهریر» فمن خر ج من النار وأبعد عنها بحا في الفائزين السعداء 
وعلیه السلام. فمن أحب أن یز حزح عن النار ویدخل الجنة فتد رکه(یَحرج 
من التار قوْمٌ)'''. 


-أقول: لو ثبت هذا ارتفع النزا ع»وتلك هي الْنی( لو آننا نستطیعها. 
النجاة(۱۱) من النار مطلوبة على أي حال کانت. 


(۱) فی الأصل :لم تستحي. 

(۲) فی الأصل : مثوا. 

(۳) سورة الأنعام ۲ : ۰۱۲۸ 

)٤(‏ ر.غ :ف ١۸‏ . و الراجح أن هذا السیاق قد سقط من الدسخة التي وصلتنا. 
)٥(‏ في الأصل : مثوا. 

۰۱۲۸ :٦ سورة الأنعام‎ )٦( 
العبارة غامضة و أرجح ما آثبته.‎ )۷( 
في الاصل : نجی.‎ )۸( 

(۹) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۹/۲ 
(۱۰) في الأصل: منا. 

(۱۱) في الأصل: النجا. 


لے الحوار الاباضي الالكي 
۷ -قولك: " استحق الثواب بالاعان و الطاعات*۱. 

آقول: دون المصر البتد ع. 

-قولك: "وما ذاك إلا بعد ال خروج من النار ۴ 

-أقول: لیس الخروج سببا لدخول الجنة» ولا استحقاق الثواب بالاعان 
عند أهل السنة, ولا العمل. وهذه الأوهام من تلك. 


-أقول: فليكن مرتکب الكبيرة خارچاھنا سيق. آقول: : وكذلك المشرك, 
رل تال + نب ریب تا 74 ای ہی آخ رہ ال 


۸ -قولك: ”وبا جحملة فالعام الخصوص لا يفيد القطع*). 

-أقول: بل يفيد القطع[ ١١‏ و]؛ لأنه حجة فيه على الصحيح» سواء كان 
بحازا أو حقيقة» وقد خر ج التائب والمسترجع والمحسن. 

-قولك: ”لا نسلم بتأبيد الاستحقاق ۴۳. 

-أقول: إذا كنت لا تسلم التأبيد مع قول ربك » فيما الحيلة؟! 


لكان غ لے ,۸۵:6 , 
(۲) نفسه. 

(۳) سورة الزّمر ۳۹: ۵۳. 
ڑ6 پ عوقه ۸۱ ۔ 


)٥(‏ نفسه. 


الحوار الاباضي الا لكي ۲:۵ 


سقولك: "بل هو مقیدا'' برؤية الوعید ”". 
-أقول: أظنك لا تعرف تراکیب الکلام. ذلك لو قال :“ حتی رآوا " أو 


” يروا ” وأما الشرط فالنظر فيه الجزاء لیس بغاية ا خلود. و آیضا هذا وعید 


48 -قولك: "ولو سلم بغاية الدلالة علی استحقاق الخلود لوقوعه ۲۳ 
-أقول: هذا من تلك التراکیب الفاسدة من أوجه» ولا لوم؛ لأن من نقض 
في الهجاء لا لام على حبر کیب الط للعرية فلا عن الگا اک 


-أقول: لیدك بين ! والمحفوظ من حقق النحویین أن ٭حتی” حرف 
ابتدای وإذن منصوب بالشرط أو امحواب والله آعلم. 

حر للت: ”ان اا م "399 

-أقول: إن هذه تابعة ما قبلهاء وهي:* ومن فل مُوْمِتًا طعا * کا( 
* ومن بقل مویکا مدق از 0080 ولا مدخل 
لتخصيص الستحل؛ لأنه یستحق النار بما هو عظم من القتل» وهو الشرك. 
(۱) العبارة غامضة و أرجح القترحة. 

(۲) ر.غ : ف ۱۱ . 

(۳) نفسه. 

. من قوله: «و لا لوم» إلى قوله: «البلاغة « ورد في الهامش‎ )٤( 

(۵) ر.غ : ف 1۲ . 

() سزرڈ الضاه غ ۹۷. 

سور السك ٩۳:6‏ 


1 الحوار الاباضي المالكي 


حقوتك: ”ولک ف مسل 

-آقول: ليتك يدت ما تقول يها لکونه أو ما عطف علیه. ولو كان کلامك 
جاريا على قوانین العربية امس له وجه» لکن هذا من ذاك. 

۰ قولك: "والراد الکث الطویل*۲. 

-أقو ل: هذا هو ا حق وأين الانقطاع؟ 

-قولك: ”بأنها في الکافرین بقرينة قوله تعال :+19 کنو ۱۳:4 ” . 
-أقول: بل عامة في كل فاسق؛ لأنه قسیم للموفي بالعمل الصالح. وأما 
* تربع #* فخطأ بفعل البعض [كذا]. وهو في کلام العرب كثير. 
-قولك:؟ آنها تخصیص بالکافر ““. 

-أقول: من أين الاختصاص ؟ مع أن لفظ الفجار عام في الکقار و العصاة 
-قولك: "حدود الاسلام*) 

اقول ات كيف تريد الحدود التي خدّث في الاسلام کالارث والنکاح 
OY‏ ف .٦٦‏ 


(۲) نفسه. 


() ورد اللفظة في سور كثيرة : يس :۳٣‏ ۰۱5 العنکبوت ۲۹: ۱۰۵ السجدة ۳۲: ۲۰. 
سپ ۲ ۳:۶ 

(4) ر.غ : ف ۱۲ . 

(۵) نفسه. 

(7) في الاصل : العصات. 

ان فل ۹۴ء 


الحوار الاباضي المالكي EY‏ 


وغيرهما فمسلم. وإن كنت تريد الحدود التي جمعت الاسلام من خر ج 
منها خرج إلى الشرك فلا دلیل عليه؛ لأن ا حدود هاهنا هي الأحكام» 
آحکام الشرع؛ بدلیل السیاق. 


١ه‏ -قولك: "الاحاطة بالخطيئة ۱۳ . 

فما ظهر لي وجه حسن فی الاعراب: ا خطیئة نعت أم غير نعت؟! 
-قولك: ”والجواب منع للمتقدّمين RF‏ 

-أقول:لم تبينْ لنا المتقدّمين من التأخرین. 

-قولك: ”بل بفضل ال ۳۲. 


-أقول:الأمر كذلك»لكنه آخبر أن رحمته خاصة با متقین: کنیا 
ی 4 ۱46 (٤‏ . وکٹر فی القرآن : یما کت تمملو کھ مر ے تعملوح ۳*4 9 يمآ 
۳ وم سامت 4 وما شاکلھا . فان مخما2ا إخبار الله على الصدق 4 فقد أُخبرنا 


ہاب سے :× فساکت ہا ۶ رو لادی تقون ۳:4 کماهو 


یں يمعو 


مذهب کل موّمن مسلم. رھ ااهل غر لاف اا ن خاو 


6ا تست 

( ۲ الفيسةة فب ۹ 

(۳) نفسه. 

(4) سورة الأعراف ۷ : 9۹ء 
(ه) سورة الأنعام٦‏ :1۰ . 
)٦(‏ سورة ا حاقة 59: ۶ ۲. 
(۷) سورة الاعراف ۷ : ۰۱۵ 


۲۹۸ الحوار الاباضي الالكي 


۲ قولك: "منم علته. .۱۲۴ . 


أقول: العلة خالفة "الا مر وبه وقع استحقاق[ ۱ ۲ ظ] العذاب لهما وقد تقدم 
أدلة الساواۃ''' :19۳ الشجار كى خير )0*4 ٭٭ ومان سمو ده 
٭ وکن بت اہ ۲:۳4 جل کب سیک 4" *ط إن 
رج 2 هس ۲2 ےم کشر ہرم ٤ے‏ سے 

أله يَف رالذنوب جیعا ۱۰۰4 * وتوأ الگارالق وت لكين ۰4 . 
-قولك: «الجواب منع وجوب اللطف»۰. 


-أقول: إفايقال الوعيد لطف وا لو تصديق للخیر* ماي ا 
وما أنأ ب بل لد 07 


قولك:» وعد الجنان مزجرة ( 250. 
أقول: الوعد با جنان مَرعْبَة لأهل الإيمان لا مزجرة لهم . 


( و 8و 

(۲) العبارة غامضة » و آرجح ما أثبتّه. 
(۳) في الاصل :الساوات. 

(4) سورة الانفطار  :۸۲‏ ۱. 

.۲۰ :۳۲ سورة السجدة‎ )٥( 

.۲۳: ۷۲ و سورة الجن‎ ء۱١‎ : ٤ سورة اللساء‎ )٦( 
.۸۱: ۲ سورة البقرة‎ )۷( 

(۸) سورة الرمر ۳۹ : ۵۳. 

() سور آل عمران ۳: ۱۳۱ 
۱۰ زمغ فت 15 . 

.۲۹ :۵۰ سورء‌ق‎ )۱١( 

(۱۲( راغ : ف 9 . 


الحوار الاباضي الالكي ۹ 
۱۳ -قولك: «كناية عن ا لمحزاءم۶''. 

أقول: الكناية انتقال من اللازم إلى الملزوم»مع حواز إرادة العنی احقيقي» 
و الأعمال أعراض غدمت فی الدنیا ؛ فلا تراد » بل هذا ما حذف فيه 
الضاف و أقيم الضاف إليه مقامه»أي: حزاء أعمالهمءفالمصرٌ يرى ثواب 
-قولك: «فکلام إلى النباح آقرب)7. 


-أقول: |ذا علمت هذا »فلم تحاسرت بجميع ما تقذم؛ أعني من التركيبات 
الفاسدة؟! 


٤‏ ه ۱-قو لک عن الصر: «انه فی النّة)'''. 


آقول: قد تقدّم ما یکفی أن الصرّ على الکباثر يُطَلّقُ عليه اسم « کافر کفر 
نعمة» ورا أطلق عليه اسم «موّمن» لغة لا شرعًاء ا مراد الشرع. وقولك:» 
إنه في الجنة»» ما وجدنا عليه نصا ء إلا قوله عليه السلام:( من قال لا له إلا 
الله دخل الجنة)!؟».فإن حملتها على عمومها دخلت الیهود» و إن حملت 
غیره »قلنا : الوفي. 


هه ١حقولك:‏ «و استحقاق الثو اب و العقاب.عقتضی الوعد و الوعيد» . 


(۱) نفسه. 

(۲) نفسه. 

(۳) نفسه: ف٦٦.‏ 

۰۷۹/۱ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 


زره تسه تا : 


۲۵۰ الحوار الاباضي الا لکي 


بان بسک ۶ 3 ا اكت 09 وأن ا تج العمل 
الاڈ من تغلیب اججها على الگ 


قو لك : (لا يصح الا حباط ال بنصض من الشار ع صریح )۲ . 


آقول : الامر کما ذکرت »والتص ”" قوله تعالى * هلان 
وم أن نیوا الارض و یہ 4 ال قوله:*ظ دزی 
اه موا ما اط ال گرا رضوكة كلتب کات 
° »وقوله:* لاترقعوا آصوتک 6 وق صرت اکن ۷ إل × أن تل 


عملي وانٹر ۵ 2 کک رد دنم ون ۰44 . 


7ه ١ح‏ قالت عائشة: ہبہ سر ور واد ع رر 
الله صلی الله عليه و سلم إِنْلم يثب ٥»‏ . وقد بلغا أنه باع فرسا إلى العطاء 
واشتراه بأقل مما باعه به. وعنه عليه السلام :(هلك المصرّون) ۲ وهذا باب 


(۱) سورة هود ۱۱: ۰۱۱۶ 

(۲) نفسه: ف۸٦‏ 

(۳) في الاصل :الص. 

.۲۸ سورة محمد ۷: من۲ ۲ إلى‎ )( )٤( 

.۲ :1٩ سورة ا حجرات‎ © )٥( 

)٦(‏ «روي عن عائشة -رضي الله عنها أنها قالت لسريّة زيد , بن الارقم: آبلغي زيدا أنه قد أبطل 
غزوه و جهاده مع رسول الله -صلى الله عليه و سلم- وأبطل حجه و صلاته و صيامه إن 
م يتب .و ذلك أن زيدا ابتاع جارية من سريته بثمائمائة در هم إلى خروج العطاياءفاشترتها 
ند لحري قدا همات در و اش ارت ان اتی ۶ : حاشية الترتیب ‏ خ- المكتبة 
البارونية» جربة ۹۲/۱. 

(۷) «جاء عن جابر بن زيد أن رسول الله-صلى الله عليه و سلم -قال: (هلك الصف ٹاڈ 
»فقال رجل: يا رسول الله فأين قول الله تعالل : *( یں الله لا یس ران دشر یو ويَعفْر ما مون دای 


الحوار الاباضي الالكي ۲٥٢‏ 


لیس من القیاس في شي»» بل راجع إلى النقل.و قد آخبرنا الله أنَ أهل النار 
مخلدون مطلقا»من عصا أو قتل مؤمنا أو كسب سيئة» فامتّا وصلقنا. ولو 
شاء أن یدخل الناس الجنّةَ مع الشّركوالنار مع الوفاء لفعل» لکن اقتضت 
حکمته ما آخبر. ورس ا آخبرنا ونرغب إلى الله الانقاذ من النار والعفو 
و الغفران ما اکتسبنا.[ ۲۲ و ] 


۷ -قو لث: «إن العقاب حقٌ؛ فیحسن إسقاطه مع أن فيه نفعا للعبید من 
غير ضرر ادي 

آقول فیه:» لا رجوع إلى التحسین العقلی.وقد آبطل هذه ا حجة مَن منع 
العقاب مطلقا و الوعید الوارد فى القران تخویف لا فعل الایلام. 


وبا جملة عفو الله لا ینک و غفرانه ء لکن یجتمع السخط بإدخال النار و 
الرضا والعفو والغفران فمن غفر له لا يدخل النار و الله قادر أن یفعل ما 
یشاء .آخبرناعا آخبرنا ءفصدقنا و آمتا و قال لا تختصموا لدي و قد قدمت 
لك الوعید''' *٭ 8 مایبدل لول د وما آنا یرل ۱۳6 ؛ فلا نکذب عا 
جاء فی الوعید فنصبح أقبح من العبید. 


لمن ياء )٭[ النساء 5 ] ءفقال رسول الله: أ فيكم أحد يقرأ سورة طه ؟ فقال أي بن 
کعب: انا یا رسول اللہ » فقال:اقرأ *( ون عفار لمن تاب یامن ول صلحا ثم آهتّدی )*[ 
طه ۲۰: ۸۲] فقال رسول اللّه-صلی الله عليه و سلم: لهؤلاء وقعت المشيئة.» انظر» 
يوسش الصعی : حاشية علی كعاب الذيانات» خ-المكتبة البارو نیق جربة ص٢۲ ٣‏ 

(۱) ۶ : ف ۷۰ 

(۲) العبارة غامضة و آرجح ما أثبته. 

A O8 سورة ق‎ )۳( 


YoY‏ الحوار الاباضي المالكي 
۸ - قولك: (انهم داخلون عمومات الوعد بدخول!'' ا جنة » والخلف محال۷۷''. 


آقول: الوعد إنما ورد بحملا و الوعيد مفصّلا ء ومعلوم أن المفصّل یُقضی() 
له علی الجمل »و لم نجد موضعا أن الفاسق في الجنة و أن الزاني في 
الفردوس وآن القاتل يرث الجنة حتی يحمل عليه غیره. وقد تقدم من الأدلة 
في باب الإيمان ما فيه الكفاية» ولا نقول الخلف في الوعد ولا في الوعید» 
بل الله صدق في وعده*9 فاص با .امه 0*4 ويلزمك فی جو از 
الاستحقاقین معا تعذیب الصحابة وترجیفهم؛ لاعانهم وشركهم التقدم. 


قو للث: «تنبیه)(؟). 
آقول: كلامك فی هذا التنبیه خلط() و تفریط. 
قولك: «التفویض اللہ إرجاء تأخير للامر وعدم ابحزم(۲. 


۹ ١-قولك‏ في الرجنة: «قولهم تفريط وقول الوعيدية إفراط » والتفريط 


)۱ في الأصل :يدخل. 

( ر ع ف ۷۱ 

(۳) في الأصل :يقضا. 

.۲ ۰۱:۷۲ سورة الجن‎ )٤( 
.۷۳ ر.غ : ف‎ )( 

)٦(‏ في الأصل :الخلط. 

(۷) ر. غ: ۰۷۲۵ 


الحوار الاباضي المالكي e‏ 


وسط بینهما. « من ذلك قولك: «ولذا جُعل آبو حنيفة من ا مر جثقا'')'''. 


تاب ب المجامع من حديث مالك وقد ا الداء الفضال: 7 بل رش 
مالك المروي أن كعبا نهى عن ا خروج إلى العراق لان فیها تسعة اعشار 
السحن وبها الداء العضال؛ ي يعني الهلاك فی الدین » وبذا أخبرنا مطرف 
یں 7 ہ۰۶" از او 
اشام مولود فیالاسلام» ضلّ به به خلق كثير» وهم متمادون في الضّلال إلى 
سے وق ری سٹو مغر باه سو یل 


NSE‏ رجہ مضہ قیال 
عن أبى سام الرازي قال : «وهم مثل آبي حنيفة و أبي یوسف و محمد 

بن امسن وژفر جهم بن صفوان وغيلان بن مروان وأبي شمر والفضل 
الرقاشي [ ۲۲ ظ] و غیرهم من أهل الکلام» انتهی. ثم قال: «وإنما استحقوا 
اسم الإرجاء لقولهم: نرجئ أمر أصحاب الکبائر إلى الله. وقيل لقولهم 
:الابمان قول بلا عملء وذكر غير هذا». 


قولات: «اثفق أهل السّنة أن الكبيرة لا تخر ج العبد من الإيمان ولا تدخله 
في الكفر» . 

(۱) بل الشهرستاني ختلف فرق الرحتة و الأعلام انسوین ابھا وبا حیفة اعت 
.(انظر» رسالة إلى عثمان البتي عالم أهل اسر ق غمد زاهد ہے رت 
الأنوار»القاهرة ط .ضمن مجموع ۱۳۲۸۰ه» ص٢٢‏ و ما بعدها). 

22 وت ۷ 


۲٥‏ الحوار الاباضي المالكي 
أقول:إن آردت الشرك فمسلة: وان آردت كفر النْعَم فکتتهم مشحونة 
بذلك» وهو الحق كما تقدم. ۱ 

١‏ -قولك: «حقيقة الإإعان هو التصدیق»۱) 


أقول: أما الإيمان الشرعي فقول وعمل( کما قال عليه السلام وهو العلم 
للدین. 

قولك: «لا بخرج عن الاتصاف به إلا ما ينافي؛ کالسجود للصنم)(. 
آقول: لا تنافي بين السجود والتصدیق؛ لأ السجود فعل کالرّناه 
قولك: «لأن ذلك آمارة التکذیب6(*). 

آقول:تقدم لك أن القصود آفعال الاخرق وما يضر السجود للصنم 
لمن تيقن أنه باطل ویسجد له قاصدا للمعصية » كما یعلم أن الزنا حرام 
ويقصد لفعله. 

۲ ۱ -قولث: «اطلاق المؤمن على العاصي )'”2. 

آقول: يقال آمن» ولا يقال مومن؛ لأن معناه أقرّ وم يوف» والومن الوفي. ولو 


(۱) نفسه. 


(۲) ونسنك: العجم الفهرس 017 
(۶) نفسه 


(۵) نفسه 


الحوار الاباضي المالكي Yoo‏ 


كان من آمن يقال له موّمن »لكان المذكورون في قوله ۰ نودب 
کا بِبَعض #* "١١‏ مؤمنين» و کذلك قوله ×ط ا لب 
کن ُو E‏ "ء ولو قلت: انه مؤوّل» قلنا مثله. وقد تقدّم من 
ور مد ٹیو مم 
تحابّوا)”" (لا يزني الزانی حین يزني و هو مومن)* وقوله:(لا يزني مؤمن و 
لا یسرق مومن)* وقوله: (قتال المؤمن كفر)'" و( لا ترجعوا بعدي کفارا 
یضرب بعضکے رقاب بعضس)"» و(الامان في أفعال کثیرة)* ولیس منا 
ا 


٣‏ قولك: «الاجماع على الصلاة على الیت۷''. 


أقول: : ل نقل إن كفرهم شرك »بل كفر نعمة »وهو مجاز وای ن 
باز وفاجرء ويقال له فاسق:*22 أفمن‌کان ما كم كات اسا ۹*. 
وقسيم الشيء لا يكون قسمامنه » وقد تقدّم. ويقال له منافق ؛ للأحاديث 


(۱) سورة البقرة ۲ : ۸۰ءإشارۃة إلى الآية +« أَفْتَوْصُونَ بِبَعْض الکتلب و5 کف بجع *. 

(۲) سورة احدید 55۷ ۰۲۸ 

(۳) ونسنك: العجم الفهرس ۱۰۹/۱.وجاء كالاتي:( لا تدخلون الجنة حتی تومنوا و لا 
منوا و تابو 

)٤(‏ نفسه۱۱۲/۱. وجاء كالاتي:(لا يزني الزانی حين يزني وهو موّمن) 

(ه) نفسه. وجاء کالاتي:( لا یسرق السارق حين یسرق وهو موّمن) 

() نفسه ۰۱۱۵/۱ 

(۷) نفسه ۰۱/۷ 

(۸) لم یرد الحديث عند ونسنك 

لك ر.غ : ف 6 ۷. 

(۱۰) سورة السجدة ۳۲: ۰۱۸ 


٢‏ الحوار الاباضي المالكي 


السواردة في ذلك کقوله عليه السلام:(آربع من كنّ فيه كان منافقا) وفي 
رواية: (خالصا) وفي بعض الروایات:(وان صام و صلی و ذکر انه 
مسلم). وهی أحاديث كثيرة وقوله:(ِن أكثر منافقی هذه الأمّة فراوها 
۳ وقوله:(لا تقوم الشاعة حتی يسود كل قوم منافقهم)". 

5 ١-قولك:‏ «إن المراد بالفاسق في الاية هو الكافر»0. 


اقول: هذا حسن إن أردت ما يعم كفر النعمة و كفر الشرك » كما أن اسم 


-قولك : «والحديث وارد على سبيل المبالغة في الزجر». 


-أقول:الأمر كذلك في جميع الوعيد» إنما ورد على سبیل الزجر. و إذا بولغ 
فيه كان أشن سواء أكان للمشرك أم للعاصى» وهو صادق؛ لأن الناطق به 
معلم [۳۲ و] وصادقء ولا يجوز الخلف في خبره ولا الكذب عليه في 


٥‏ ١-قولك:‏ «الجواب إنها مترو كة الظاهر بالنصوص القاطعة على أن 
مرتكب الكبيرة ليس بكافر» وبالإجماع المنعقد على ذلك)0©. 


(۱) يرد الحديث عند ونسنك 

(۲) ونسنك: العجم المفهرس577/5. 
(۳) نفسهه/0م/4. 

(4) ر.غ : ف ۹ ۷. 

(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي Yo‏ 


آقول:ما سمعنا بنص قاطع في ذلك» و لا حفظنا (جماعا فیه. کیف؟! وقد 
نطق بالکافر کثیر من الصحابة للعاصي» بل اللصوص التي لا تحمل مع 
کثرتها [کذا]فی إطلاق الکافر على الفاحر و کونه لا یدخل ان وا حنة 
حرام علیه؛ کقوله عليه السلام:( لا یدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة 
من کفر) ۱ وهن أحاديث فی العاصی. وذکرت لك في باب الإيمان ما 
نى العاقل. 

٦‏ ۱-وقولك: «هذا لا مزية فيه»"» وقولك:» و ا خوارج على ما انعقد 
عليه الإجماع خوارج»". 


أقول: هذا لا شك فيه. إن من خالف بعد انعقاد الإجماع لا يعتبر بقوله» 
ولا يُلتفت إلى كلامه» وكذلك من خالف حكم الله وسنة نبيه. 


-قولك: «وبا حمل على التغلیظ)۶'. 


-أقول: الأمر کذلك للمشرك والفاجر تغلیظء مركا كان الوعید لاحر 


الدنیا لعذاب الاخے و( 4 HF AIS‏ لظ عم 
f‏ س ر جیگ ۱*44 وف لهم نشی کو 3 ۲7 #6 


(۱) لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۲) ر. غ : ف۷۷. ملحوظة: لم يرد القول في النسخة التي وصلتناءولکن وروده أو عدمه لا 
يخل بالعنی. 

NV.) 

)٤(‏ نفسه. 

)٥(‏ في الأصل : الآخر. 

۰۷۳ :۹ سورة التوبة‎ )٦( 

(۷)سورة السا 1۳ 


۳5۸ الحوار الاباضي الالكي 
والکلام فی الوعید أحق والا ما التغلیظ بحق. 


۷ ۱ -قولك: .لا سیق من دلیل العف و» إل قولك: «فبالشفاعة 
ول نی سد 


اقول: العفو والشفاعة لا يذكرهما مّمن یعرف الك ورس لف ولك 
بت فی ات اللہ تعالى 2 من ۶ 1 شم وک لا دنو ۱۷ 


ے >شےہ م 


وقوله ox:‏ نها لْذِينَ ءا کت میا شرا ور کم من قبلِ أن یا وم لا 
ی فيد ولا رواشم #4 وقد تقدم الكلام على ذلكه و كفاك 


ہے >" مھ سے لاد ہو 44 2 
من ذلك: »ما لین یتقو یلقون ویؤٹورے الزکگوه . 


۸ وال من نكر نع قد کر رن ولاف رضی 
الله فعله؛ لقوله للا ری فس عن تھی َي ۰:4 4۱۱ فذكر ذلك“ 
في سياق النفي» وكذا# و ا قبل مها سَفعَةٌ 4× “أي لا يقبل الله. 
ونص آبلغ من هذا :* ولا قعهاشفعة ولاهم شمر ضوح 44( ار وقوله 


(۱) في الأصل : أولا. 

(۲) ر.غ : ف۷۷. 

(۳) سورة البقرة ۲: ۵۵ ۲. 

.۲۵ 5 :۲ سورة البقرة‎ )٤( 

.٠١١ :۷ سورة الأعراف‎ )٥( 
في الاصل : نکر.‎ )7( 

(۷) سورة البقرة ۲: ٤۸‏ . 

(۸) العبارة قلقة » و آرجح ما أثبته. 
(۹) سورة البقرة ۲: 1۸. 

(۱۰) سورة البقرة ۲: ۱۲۳. 


الحوار الاباضي المالكي ۹ 


تسا لی لاس ی وال ولو ولا مولود هو از عن‌والرو ی 1*4" 
آي والد أطاع الله عن مولود ضيح آمر ال وال وقوله تعا ی x:‏ 
ٹون القع امن اد ند عه 84-000 ماع 
الق مهن روک قو ۱ و * وليشت لا من 
أن وهم من َر مز شو أو ¢« جج۸4 
وقوله: »م مان من شيعت ولاصد صربق جع وم + 7 و*# وم للطلیت 


آنصار ۱۷ مال لکا لم من خیم ولا فيع اع 0 


8 عن جابر عن النبي عليه السلام قال:(لا تنال شفاعتي سلطانا ظلوما 
غشوماً للنامس ورجلا لا يراقب الله في الیتےم) [ ۲۳ ظ ]ء وعنه(لا تنال 
شفاعتی الغالي في الدين والجافي عنه)) وعنه( ليست الشفاعة لاهل 
الکباثر من أمتي)''» وعن أنس :(إن الشفاعة لاهل الکباثر )۰۱۱ قال جابر: 
فوالله ما عنی القتل والزنا والسحر وما أعدّ اله له النار؛ لأنهم يروون أن 


(۱) سورة لقمان ۳۱: ۳۳. 

(۲) سورة مرع ۱۹: ۰۸۷ 

(۳) سورة طه ۲۰: ۰۱۰۹ 

۰۲۸ : ۲۱ سورة الأنبیاء‎ )٤( 

۰۷۱ :۲۲ سورة ا لحج‎ )٥( 

(5) سورة الشعراء ۲٩‏ :۱۰۱ 

(۷) سورة آل عمران ۳: ۱۹۲و البقرة ۷+ ۰۲۷۰ 
(۸) سورة غافر ۰: ۰۱۸ 

)٩(‏ لم يرد احدیثان عند ونسنك. 
(۱۰) ونسنك: العجم الفهرس ۱/۷ 
(۱۱) نفسه ۱۵۱/۱ 

(۱۲) في الأصل : يرون. 


۲۹۰ الحوار الاباضي المالكي 


آنس يروي أشياء عن الکباثر يرويها”' للناس أدق من الشعر. 
۰ قولك: «من الظالمين «من أنصار)” «: ما أحفظها في كتاب اللہ 
و اظنها من تراكيبك»(*. 


-قولك: «التخصیص بالکفار ۲٩»‏ 


-أقول: لا دلیل للتخصیص, ولا تخصیص الظالم بالکافر. وبالجملة» إن 
كنت ممن يطلب ا حق کفاك ما سمعت من الصدق. وان كنت من أهل 
العناد فلسنا من ذوي الحداد. 


حقو لاف لا نسلم أن * لمن آرتسیٰ 0 f‏ 0 اول مر نکب الک 


-أقول: إذا ارتضاه الله لا يعذبه» فلا یجتمع السخط والرضاء ولا دلیل على 
نقطا ع عذاب الفاسق. 


۱ -قولك: (إِنْ المسلمين عند موت النبي على عقد واحد إلى إن ظهر 


(۱) في الأصل : يروها. 

(۲) أورد الربيع بن حبيب في هذا الشأن الرواية الآنية: « قال أنس: إنكم لتعملون أعمالا 
بی مور شس و سز یت وس 
الصحیح ۲٢/٢‏ رقم ٠٤‏ 

(۳) وردت فيما يأتي من السور: Sa‏ ین : ۲ البقرة ۲: ۰۲۷۰ © 

(4) ر. غ: ف ۷۸ .ملحوظة: لقد وردت الآية صحيحة *9وم لوين م من‌آنصار ۰*4 لکن 


ص م 


الشماخي أوردها خاطة :ثم علق تعليقا عنيفا غير مبرر ؛ فلعل هذا ما یو کد أن اآنسخة التي 
كانت بین يده غير هذه التي و صلتنا. 

(۵) نفسه. 

0 سورة الانبیاء ۲۱ :۲۸. 

9 و 


الحوار الاباضي الا لکي ۲ 
نفاة القدر »۲۱۲. 
-أقول: التشیم قبل القدر . 


سق لك: «کلها فی النار إلا واحدة رواه الغزالي وذکر فيه رواية آخری: 
الهالکة منها واحدة ثم قال: «ومعنی الناجية هي التي لا تعرّض على 
النار» ولا تحتاج إلى شفاعة. وقال: فى رو اية كلها الا الزنادقة)'''. 


۲ -قولك: «ومن العلوم أن الذي عليه رسول الله و آصحابه هو ما 
عليه أهل السنة و ا لحماعة)۶'. 


آقول: ما ادعیت لنفسك تدعیه لنفسها كل فرقة» وهذا فصل أتعب الأولين 
الشيخين ولا تطعن في الخثنين» وتری السح على الخفين! 


ابن عبد البر: إِنّ عام الجماعة عام واحد وأربعين » وهو عام بايع الحسن فيه 
معاوية. وذكر الماحظ كلاما يدل على أنهم من الجماعة. ولكنٌ مرادك غير 
المعتزلة فيما أظنّ» والمرجئة والحشوية لا خرج لهم. 


۳-وقد علمت الاختلاف الذي بينكم وبين الحشوية. وانظر في 
الإرشاد والإمام الفخر وغيرهما من كتب المتأخرين كيف ردّوهم إلى الكفر؛ 
لقولهم بالتجسیم. وانظر فی خلق القران» وفي الاستواء» وفي الروية تطلغ 
(۲) أبو حامد الغزاللي: فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة» ص۲۰۲ ۲۰۷. 


۲۲ الحوار الاباضي المالكي 


على ما ذکر لك: آبو حنيفة و أصحابه من الرجتة. قاله مالك وغیره. وابن 


وسیأتی إن شاء الله. 


٤‏ --اعلع أن العترلة تقول: نحن أهل التوحید وا حق معنا. ونحن على 
ما عليه الصحابة» بل ما كان عليه أفضل الأمة بعد الشیخین: أعنى علیا. 
وعنه أخذوا وخر واب مسرب ال روا لس اللي للا راه اسك رآها 
الشام ومن تبعهم من ا مرجئة [4 ۲ و ] يرون آنهم التابعون لما عليه أصحاب 
رسول الله» وأنّ غیرهم قد احتمع على قتل الامام الظلوم. والشيعة یقولون: 
ا لحن في أهل بيت الرسولء وأن الأمّة ظلموهم و غشکنا بهداهم» وقتلوهم 
ورفضوهم واعتصمنا بهم. 


۵ أهل التحکیم یرون أن الأمة مالت إلى الدنیا: بين ظا م و ناکث و باغ 
وحکم ال رجال في دين الله. وقد قال الله تعالى: 9و نی ۱*4. 
وأنهم-أي أهل التحكيم-فقهاء الأمة وكبار الصحابة وأهل التقى. 
والقعدة-أعني من قعد عن الفتنة- يقولون: إن النامس تورطوا في الفتنقه 
وسلمنا بعد قوله عليه السلام:(لا ترجعوا بعدي كفارا یضرب بعضكم 
رقاب بعض) ( ولکن نسال الله آن يقوذثا إلى خير الأعمال اللي يكون 
سببا لنجاتنا من النار. 


(۱) سورة ا حجرات .٩ : 4٩‏ 
(۲) ونسنك: العجم الفهرس ۲۲۱/۲ 


الحوار الاباضي المالكي 5 
۲ ۱-قولك: «من العارف الالهية و اخوارق العادية(2 )(". 


آقول: هذا الذي ذکرت! لو نزلت جبل نفوسة زائرا لرأيت ا خوارق الخفية 
التي لا تحتمل الکذب وهي کثیرة:من أثر غتم في الصفا لا يحتمل التأويل 
تحقيقاء واسأل من یرد عليك من الاعراب عنه حتى كأنها ماشية في الطين. 
ومن أثر دم لثلاثة رجال قتلوا ظلما و ی 
آقل» ورائحته باقية وهو في مسیل واد ول یغرہ الزمان. ومن أثر رجل على 
السقاء را تخر مضا ده یره ذلك کا يقار -جعلنا الله في بر کاتهم سوقد 
تخشّب الشيخ في زمانهم بالعدل في تلك الأزمان» و خشبه باق. 


۷ ۱ -قولك: «إنما هو الافتراق فی العقائدم!''. 


آقول: فرق السئّيّة فى العقائد کافتراق غیرها »بل الأشعرية -بینها الاشعري- 
یقول: البقاء والقدم صفتان زائدتان کسائر الصفات الذاتی*). و خالفه 
الباقلاني أنه لیس بوصف زائد على الذات. و کذا القدم”*». وتعذون هذا 
خلاف | بینکم وبين العتزلة وتسمونهم «نفاة الصفات) ولا تعدونه بینکم! 
وخالف این سعيد الأشعري في الأمر والنهي» وفي الخبر والاستخبار» 
وقال: إنها خلوقة. وقد تقدم الکلام علیه. وخالف الغزالي وجميعٌ الشافعية 
أن صفات الذات عين الذات» و آنتم لا ت تقولون بالغيرية. 


)١(‏ عبارة غامضة» وأرجح « العادیة». ولعله عنی «غير العادیة) 
)لان ۶ اف ۰/۳ 

(۳ س 

(5) نفسه: ف ۶ ۸. 


۰۱۲۲/۱ الشهرستاني: الملل و اللحل‎ )٥( 


۲٢٢‏ الحوار الاباضي الالكي 


۸ _قال ابن السيد: إن الصفات غير زائدة» بل هی الذات» ونسبه إلى 
الشافعی وداود وجماعة من علماء السلمین» قال: من قال مان الذات 
فهو کافر وهو قول المجسمة» وقال: كف بحت؛ أي خالص» نعوذ بالله 
من. وقال ابن حنبل: القران هو ا تلو فی الصاحف. وهو قدم واخروف 
قدییة". وقال به إمام ا حرمین والامام الفخر وغیرهما فیما قد علمت؛ 
وقد نبهنا عليه فیما مضی. وقال العضد: إن الحرو ف[ : ۲ ظ ] والعاني 
قائمة بذات البارئ"» وأنتم لا تقولون بهذا . وقال بعض أهل السّنة: 
حصو نسخ التوحيد والأمر بالشّرك . وقال بعضهم: يدنك اله بلترق 
واللسس وغيرهماً. وقال كت س آقد ا 0 ن :و العينين اة 
وما أشبهها من الصفات ثابتات للربٌ تعالى» وأنتم لا تقولون بهذا. 


هارون مع الطالبیّین؛ فظفر به» وأغراه أبو يوسف ومحمد بن الحسن الشيباني 
على قتله وم يفعل. وذكر ابن حزم عن بعض الائمة وهو ابن جاهد البصري 
المتكلم الطائي أنه قال: أجمعوا على أن يخرجوا على أئمة الجور. قال ابن 
حزم: فاستعظمت ذلك» ولعمري إنه لعظيم! لأنْ خالف الاجماع كافر. 
وقدغلم أن أفاضل الصحابة وبقية الناس خر جوا على يزيد بن معاوية بن 
(۱) نفسه ۰۱۲۲-۱۲۱۱ 

(۲) أحمد بن حنبل: الرد على الجهمية والزنادقة» ص ۱۱ و ما بعدها. 


(۳) عضد الدین الايجي: الواقف في علم الکلام ۳۰۰/۲. ولزید التوضیح آورد سياق من 
قوله: «قالت المعتزلة: کلام ال سل أضوات وحررف مها ليست وا اکال 
بل يخلقها الله فی غیره: کاللو ح الحفوظ أو جبریل أو اللبي» وهو حادث. .. وهذا الذي 
قالته العترلة لا ننكره نحن» بل نقول به ونسمیه کلاما لفظیا ونعترف بحدوثه؛ لکننا نثبت 
آمرا وراء ذلك؛ وهو العنی القائم في النفس الذي یعتر عنه بالالفاظ ونقول: هو کلام 
حقيقة وهو قدم قائم بذاته تعالى». 


الحوار الاباضي المالكي 1° 


الزبير ومن تبعه وآن الحسن بن علي ومن تبعه من آحبار السلمین خرجوا 
عليه وآن ا حسن البصري وآکابر التابعین خرجوا على احجاج بسیوفهم. 


(١) 


انتهی كلامه 


۰- وقد بلغك أن کثیرا من ا مالکیة ردُوا قول الغزالي بل بعضهم کفره. 
قال الامام عبد الله المازري في الرد علیه: «وإنه قد تكرّرت مکاتبتکم عاما 
بعد عام استعلام مذهبنا في الكتاب الترجم بإحياء علوم الدين» فذكرتم أن 
طائفة انتصرت له» وحذرت طائفة منه» ونفرت عنه طائفة» و طائفة لعنته 
و آظهرته و أحرقت كتبه. ثمقال : وكاتبني أهل الشرق.عثل ذلك «وذكر 
وس بی برقال لاض خاش ین رف رال کي 
سور سوا رہ ہو یں 

۱ ح و أبو حنیفة؛ الروٴیة عنده بحاسة سادسة» وقد تقلم الكلام عليه 
والغزا ی: إنما هي زيادة علم آودعها اللہ وأن من یری الرؤية العهودة ضال 
وقد تقلدم وتبعه جماعة. وقد تقلم اعتقاد أهل المغرب قبل الهدي في 
التشبیه وقد قتلوا علیه. الغزالي حين أنكره عليهم» ومالك وغیرہ من 
الأئمة قالوا: الیهان قول وعملء وكذا الشافنعي. وعبّتم على کلامه في 
الرّوح وقلتم تشبیه؛ حيث قال:لیس الانسان هذه الصورة التي نشاهدهاء 
(۱) لم آظفر بهذا القول فیما وصلنا من آثار ابن حزم الأندلسي. 

(۲) د.سعد غراب : العامل الديني و الهوية التونسية» ص ۱۷۳. ملحوظة : يذهب الدکتور إلى 


أن العداوة بين الازري(؟) وأبي حامد الغزالي > ان وجدت - لا تدل على تألیف ما ضد 


الغزالي» ولا تدل بالتالي على تکفیره. ویذهب کذلك إلى أن موقف القاضي عیاض من أبي 
امك مقتلالن۔ 


(۳) آبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بین الاسلام و الزندقة» ص ۲۰۷ ۲۰۸. 


TY‏ الحوار الاباضي الا لكي 


ولا متلون و لاما س الڑعسای واس وال 9 


۲ وقال الغزالی: «وحقيقة الروح[ ۲۰ و] أن جوهر قائم بنفسه لیس 
بغرّض ولا حسم؛ ولا جوهر متحيّزء ولا يحل مكان ولا جهة» ولا هو 
ور مو سی و ی وت 
قادرا مریدا سمیعا بصیرا متکلما6(. والله تعال كذلك. اشهی. ثم قال: 
«هو اللطيفة المدركة)0". ثم قال في العنی الثاني: «الّفس هو اللطيفة التي 
ذکرناها التي هي الإنسان حقيقة حقیقة» *۲. وقد ذكر قبل ذلك وبعده أنها القلب 
والعقل'”. وقد علمت ما ذکر في وصفها وتبعه على ذلك الفخر وغيره. 


۳ وآأتم تقولون بالاختيار بين الجبر والقدرء والفخر والغزالي ومن 

تبعهما یقولون: إن الانسان مضطرّ في صورة مختار. وقال الغزالي: «فمن 

غلب على طبعه العافية فلا یقبله» ولهذا آنکرت الكرامية وا حنابلة فجعلوا 

206 لال سما إذ حم یعقلوا موجودا إلا حسما مشارا إليه «انتهی) 

وقال إمام ا حرمین: الحشوية الرٌّعاع الجشمة. وقال عنهم في مسألة 

(۱) آبو حامد الغزالي: الضنون الصغير الموسوم بالأجوبة الغزالية في المسائل الأخروية» ص 
1 

(۲) نفسه. 

(۳): ا 

(؟) نفسه. ص 5۵- ۷= ۸. 

(۵) نفسه. 

)٦(‏ الكلمة غامضة » و أرجح ما آثبته. 

(۷) أبو حامد الغزالی: نفسه 


الحوار الاباضي المالكي YAY‏ 


القرآن: هذا تلاعب بالدين وانسلال من ربقة المسلمين ومضاهاة لنض 
مذهب النصارى. وأعظم منه الفخر. ولم يكفر الغزالي من الأمّة غيرهم أو 
من اتضح كفره . وقد تقذم نقل ابن حبيب عن مالك في تفسير الداء الضال؛ 
ذلك أبو حنيفة ضلّل الناس بوجهين: الإرجاء و نقض الشنن بالرأي» فهو 
عندنا أشأم مولود فی الاسلام» ضل به خلق كثير» وهم متمادون في الضلال 
مما شرع لهم إلى يوم القيامة. 


4 -قال ابن حبيب في شرحه: لا یل مؤمن بكافر. وقد كان من رأي 
از عن ال اي لبو حیفة واصحابه كال راا بالکافر تم م 
اف ااا ا ی او ارفا ها 
السنة.و فى الشفاء بعد ما ذکر قول ا حاحظ وثمامة» و قد نحا الغزالي 
قريب(" من هذا المنحى فى کتاب التفرقة» وقال: هذا كله كفر بالاجماع 
على من ل یکفر أحدا من النصارى واليهود". قال الغزالي : «قد سمعت 
الثقات من أئمة ا حنابلة أن ابن حنبل صرّح بتأويل ثلاثة آحادیث فقط: 
آحدها(قلب المؤمن بين إصبعين من آصابع الر حمن)(؟۳6۲). و حمد بن 
نصر ا خزاعی لم یتأوله وأبى”" منه» وروی أن قلب ابن آدم بین إصبعين من 
آصابع الله حقاء ومثل هذا الاختلاف کثیر . 

(۱) في الأصل : قریب. 

(۲) في الأصل : المنحا. 

(۳) أبو حامد الغزاللي: فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة» ص ٠١٤١‏ . 

(4) ونسنك: العجم الفهرس 14/۱ . 

۰۱۸ > أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة» ص‎ )٥( 

)٦[‏ في الأصل: آبا. 


۲۹۸ الحوار الاباضي المالكي 


5 قولك: «وأهل السنة كلهم متفقون على اعتقاد و احد)(. 


آقول: ذلك يأباه مَنْ آخبرتك عنهم» بل يعدّونهم فرقا كثيرة» وبذلك تم 
الثلائة والسبعون فرقة؛ لأن غیرهم نيّف وخمسون. وقولك الاحماع على 
آنها واحدة يأباه ما سمعت عنهم وإن جعلت مثل ذلك الاختلاف لا بعتب 
فالامة فرقتان: ال نادقة وغیرهم؛ فترجع إلى قول الغزالي حجة الاسلام. آما 
قولك: «ماینشب إليهم من الضلالة والبد ع»"» فذلك قولك وفعلك 
ویتحاشی منه غيرك» بل مالك و آبو حنيفة والشافعي وداود والثوري واللیث 
بعذهم من قلدهم كما بين ساثر علماء الأمة» ولیس الحق مقصور في واحد 
منهم ولا في جمیعهم بل ا حق ما وافق الکتاب والسنة والاحماع. 


٦‏ الغزالی- في رڈ مقالة من زعم أن الحق على الأشعري 
مقصور(- إن آنصفت علمت أن من جعل ا حق وقف على واحد من 
انار بعينه» فهو إلى الکفر آقرب؛ لانه آنزله منزلة النبی العصوم الذي 
لا یثبت الإمان إلا .عوافقته ولا یلزم الکفر إلا .عو افقته. قولك: «قال: 
«إنما نأخذ من السنة ما وافق الکتاب» ما يخرجه من ربقة الاسلام»(. 


بعينه مذهب مالك إن آنصفت . 


(۱) ر.غ :ف ۸۳. 

(۲) نفسه. 

(۳) آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة» ص5 .١/‏ 
)٤(‏ في الاصل: النظا . 

ره ر. غ :ف ۸۳. 


الحوار الاباضي المالكي ۹ 


۷ روت ا الکیة عنه عليه السلام أن آخر عمله كان الافطار في رمضان 
في السفر و النهي عن صيامه» فقالوا: الصوم أفضل. وکان آخر عمله أن 
صلی() بالناس جالساء وهم أصحاء وراءه» إما جلومس وإما وقوف» 
قالوا: صلاة من صلی كذلك باطلة. وفي الوطأ : إذا اغتسل من الجنابة 
آفاضی الماء على جسدہ قالوا )طبور من طهر كل باطل سی بدا 
وفيه: إذا صلى” فرفع يديه في الصلاة إذا ركع وإذا رفع قالوا: لیس عليه 
العمل. وعنه: إذا أمٌ الناس ختم القرآن وقال امين» قالوا: ليس عليه العمل. 
وأنه صلی الله عليه وسلم سجد في *(إوَا له أَنشَفّتَ)**7", قالوا :لیس علیہ 
العمل. وعنه أن أبا بكر ابتداً الصلاة بالناس وأتمها عليه السلام بالناس جالسا 
إلى جنبه» قالوا: ليس عليه العمل. و آنه عليه السلام جمع الظهر والعصر من 
غير سفر» قال مالك: أرى ذلك في مطرء وقالوا لیس عليه العمل لا في 
المطر ولا في غيره. 

۸ سس یس ۲۵ ] نج بل الع را یدنه قلر وی کی 
العمل؛ وهذا لا يطهر الشوب . وعنه أنه يصلي بالناس وهو يحمل أمامة بنت 
العاصي على عاتقه» قالوا: ليس عليه العمل» د نم احتجوا با حدیث نفسه على ام 
الصلاة حاملا نحاسته. وعنه أنه يقرأ في صلاة العبدین* # فرب أَلسَاعةٌ 4 
قالوا: ليس عليه العمل. وعنه أنه يقبّل في رمضان نهاراء قالو!*»: ليس عليه العمل 
(۲) نفس الملحوظة السابقة. 

(۳) سورة الانشقاق ۸6 : .١‏ 

(6) سورة القمر ۵ :۱. 

)٥(‏ غموض في السياق» وأرجح ما آثبته. 


۷۰۶ الحوار الاباضي الالكي 


وأنه صلی على سهيل بن بيضاء في المسجد» وأنه صلی على النُجاشي غائبامع 
أصحابه خلفه» وأنه صلی على قبر» قالوا في جميعها: ليس عليه ا العمل ثم 
احتبّموا بها على جواز الصّلاة على القبور. وأنه أعطى القاتل السلب وقضى 
بذلك» قالوا: ليس عليه العمل إلا برأي اللامام. 

8 وأنه أباح النكاح بخاتم من حديدء قالوا: لابد من ريع الدنيا. 
وأنه أنكح امرأة بسورة من القرآن فقالوا: ليس عليه العمل. وأنه قضى 
في اجنین" وأنه ودي عبد اللہ بن سهل وهو حضري مائة من الإبل» 
رات کل ااا ف قل ويلك بک و سد لا يقي قزر ل عرد ل یام 
دم اد أو ماله وأله رج ورد اسر کرب کی الح وأنه 
احتجم وهو حرم» وأنه تطیب قبل إحرامه وقبل أن یطوف بالبیت قالوا 


١‏ وأنه قسم خیبر وأوجب الولاء لمن أعتق» وابطل کل شرط لیس في 
كتاب الله وأجازوا أن من شرط لأهل الحرب أن ينزلوا في دار الإسلام 
بأميرى”" المسلمين ويطوفوا بهم ويبيعوهم» وهذا فی الموطأ خاصة. 
ومذهبنا فى أكثر تلك المسائل موافق لقول مالكء وإنما نتهتك أن الحديث 
قد يترك:إما لعدم ثبوته» و إما لكونه منسوخاء أو لغير ذلك. وذلك معني © 
«لميوافق كتاب اللّه». فكيف نقول في مالك و أصحابه- وهذه روایاته4) 
)١(‏ نفس الملحوظة السابقة. 

(۲) في الأصل: بإسار . 

(۳) في الأصل: معنا . 


)٤(‏ راجع هذه الأخبار كلها في ابن حزم : الإحكام في أصول الأحكام ٩۷/۲/۱‏ و ما بعدها 
حتى صفحة ١‏ ۱۲. 


الحوار الاباضي الالكي ۲۷/۱ 


فی الموطأ؛ خاصة ا حدیث الذي رواه خر ج عن ربقة الاسلام؟! آم كيف 


۱ قال ابن حزم الاندلسی: وهم أَتْرَكُ خلق الله لعمل الي علیه 
السلام. روي عن آبي بكر في الموطأ أنه خالفه في ثمانية» وقال: لیس عليه 
العمل ؛ لأنه مجتهد وأداه اجتهاده إلى ذلك. وخالفوا في الموطأ عمل عثمان 
وقضاءة قي ماله وخالقيا کیره من . الصحابة. فانظر و رے ہپ یں 
سکیدا ان غاا و آگار مله موافق لمالك؛ لأنه لم يغبت [؟ و]عندنا 
من تلك الأحاديث ث شې» ولوثبت: ما عدا عن قول رسول الله صلی اله 
عليه وسلم و قضاء الخلفاء الراشدین''' 


۲ قرو لك «ما تضمنته تلك الأوراق من الأوهام » وقد وسمها 
يكلمات کا ل 


أقول: إنما تضمنت ايات قرانية وأحاديث نبوية» وقد تحاسرت واستخففت 
بحقها. وقد أوضحتٌ لك ما كان معك وهمّاء وأبرزث لك ما اعتقدت 
کفرا و أتیت ماکان سخيفا وقد أكثرت فى نة نفص هجائك وت تصحيفك 
کلماتك و هجنة نظمك. فأعرضت عن التعرض لها عنايتي وأعرضت 
أن طلبت ما یضبط لسانك ویقر فوادك. 

۳ أطلب إلى الله أن یجعل کلامنا خالصا ولشبه الباطل داهما؛ إذ 


(۱) راجع هذه الأخبار عند ابن حزم :الاحکام في أصول الأحکام ۲/۱ /من ٩۷‏ ای 4 ۰۱۲ 
(۲) ر.غ : ف ۰۸۲ 


۷۲ الحوار الاباضي المالكي 


كان في بحار المعاني على الحق غائصا. و صلی الله على سيدنا محمد وصحبه 
ولم تسلیما رافسدھ وب الان 

۶ ولقد جمع فيه من البرافین الدحضة لشبه أولى الصَّلال العضُدة 
لصحیح اعتقاد صالح الأقوال والأفعال ما یرل به إلى معالي الکمال» 
جمعنا الله وإياه الکبیر التعالي في جنته مع سیدنا محمد وآله عليه أفضل 
الصلاة وأزكى السلام. وا حمد لله ربٌ العالمين. 
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الحوار الاباضي المالكي 555 
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ع 39 چم الحوار الاباضي الا لكي 
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الحوار الاباضي المالكي فق 
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الحوار الاباضي المالكي 
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الحوار الاباضي الا لكکي 


۳۰۳ 


۳۰ الحوار الاباضي الالكکي 
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کی دورو 


کت 


الحوار الاباضي المالكي ق۳ 
فھرس الأحاديث النبوية الشريفة 


| 

م الفقرة 
المفهرس 

۰۱/۹ ۰ ۱۳۷ .| إذاقال الرجل لأخيهيا کافر فقد باء بها أحدهما. 
٦ھ‏ | 17 ]ان أكثر منافقي هذه الأمة قراؤها. 


متن الحدیث 


۲۹/۱ 
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م 
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٥ 
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۲۸/۲ 


في الحوار الاباضي المالكي 


الحیاء شعبة من شعب الایمان. 
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2Y 
اہ یٹ‎ 
۱ ۲ ۱ 0 1 كرات‎ 
ا مسا مھ یت‎ 55 
۱1۹ 
چس سود‎ ١/٥ 


۷ -- ۱ ۱ ۱ 
02 په الايزتي الزاني حین يرثي وهو موّمن. 


ے اس ابر رار مد 


۱۳۹ | 


الحوار الاباضي المالكي ین 


المعجم اپ ون 
المفھرس مت 


لا | ٦٢‏ الا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن. 


ما أنعمت على عبادي من نعمة إلا أصبح 
مر بد كرات 


متن الحديث 


تست 
مہ من زنا ینز ع منه نورٌ الایمان في الزنا. 
چوت وروش 
جع ری ی 
ی 
يؤمنون ببعض الکتاب ویکفرون ببعض. 
د 7 سد 


يخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبّة 
خردل من م الایمان. 


3 
يذب المیتث بالنیاحة علیه. 


۳۰/۸ 


الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاباضي المالكي ۳۰۹ 


فهرس الاعلام 
اأ 

- الأبهري (آثیر الدين):٠٠‏ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
- ابن آبیه(زیاد) : :۷ 
ألحقه معاوية بن أبي سفیان بنسبه فكان عضده الأْقوی(۲/۱ ۳/۵۳۲ ۱۷) 
انظر الزر کلی:الاعلام ۰۹۰/۳ 
- آحمد بن حنبل:۱۸۹-۱۷۸-۸۹-۵۷-۳۰-۲۹-۲۵ 
انظر فهرس الاعلام في ر.غ. 
مقال :ر.ولزیر 
- الاسفراييني( آبو |سحاق):۱" 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
-- ابن الأسلمية :۲۷ 


عبد این حمد نحوي فقیه (ت ۰ ۹/۶۲ ۱۰۲)انظر ابن بشکوال: 
الصلق ص ه ه ۲ .ابن الأبار :تکملة الصلة ص 4۷ ٤٤۸-٤‏ . 


Ys‏ الحوار الاباضي المالكي 


- ال شعري (آبو الحسن):۱۸۱-۱۷۷-۱۲۲-۱-۵۷-4۲-4۰ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 

- الأشعري (ابن سعید): 

لم أتمكن من التعرف علیه. 

- آمامة بنت آبي العاص بن ربیع:۱۸۸ 


تروجها علي بن آبي طالب بعد وفاة فاطمة. انظر عمر رضا كحالة:أعلام 
النساء۷۷/۱. 


- الايجي (عضد الدین):۱۷۸-4۷-4۰ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


ہے الباقلاني ( محمد بن الطیب): ۱۷۷ 
متكلم أشعري(۰-۹۰۰/۳۳۸٤٣٥/۱۰۱۳)‏ .الز رکلی:الأعلام۷/٤ ٦‏ »دائرة 
العارف الاسلامية 1۱۱/۱ مقال(بر و کلمان) و ط. ج۹۸۸/۱۰مقال(ماکارتی) 


7 يشر المريسى کا را 


آبو عبد الرحمن مشر بن غیاث .متکلم (۸۳۳/۲۱۸)انظر فواد 
سزكين: تاريخ التراث العربي 5//۱ 1-1 


ا لحوار الاباضي الا لكي ۳۱ 


كد البصري (ا لحسن):۱۷۹ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
- بكرين أخت عبد الواحد:۱۲ 


بکر بن زیاد لباهلي الیه تنسب «البکریة» »ذكر مقالاته آبو احسن 
الأشعري:مقالات الاسلامیین ۳۱۱۷/۱ .انظر فهرس الفرق و القبائل و 
المجموعات : ( بكرية 1 


- این بیضاء(سهیل):۱۸۸. 


سهیل بن وهب »واسم آمه دعد و لقبها «البیضاء» .اشتهر باللسب إلى 
أمه. انظر ابن حزم: الإحكام في أصول الأحكام ۱۱۸/۲/۱. و كذلك ابن 
حجر :الاصابة فى تمییز الصحابة۲/٥۸.‏ 


وت البيضاوي( ناصر الدین): ۷؟ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


- این تاشفین(یوسف): ۱۰ 


سلطان الغرب الأ؟قصى و باني مدینة مرا کش(۰ ۰۱۹/۶۱ ۱۱۰/۵۰۰-۱) 
الز رگلی الأعلام۹/ ۰۲۹۵-۲۹ 


"" التفتازاني (سعد الدین): ۱۱۸-۶۷ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


۳۲ الحوار الاباضي المالكي 


" این تومرت(الهدي):۱۸۱-۱۰-۹۷ 


واضع آسس الدولة ا ومنیة الکومیة(۱۱۰/۶۲-۱۰۹۲/4۰۰) 
الز ركلي: الاعلام۷/؛ ۰ ۱۰6-۱ . 


جح الثعلبي(أحمد بن محمد): ٩۷‏ 
مفسر(ت ۱۰۳۰/4۲۷) الز رکلی:الأعلام ١١/١‏ ۲۰-۲ 
- خمامة(این آشرس):۱۸4 


أبو معن .متکلم معتزلی(ت۸۲۳/۲۱۳) الزركلي:الأعلام ۸۲/۲ دائرة 
العارفع/۰ ۱-۸۰ ۰ فوّادس زکین: تاريخ التراث العربي ۱ /۲/4 4-1 1 . 


- التوري(سفیان):۱۸۰ 


حدث و متکلم و صاحب مذهب فقهي لم یصمد طویلا(ت ۸/۱۲۱ ۷۷) 
الزركلي:الأعلام ۱۵۸/۳ 


فوٴاد س زکین: تاريخ التراث العربي 4۷/۳/۱ 4۸-۲ ۲)داثرة للعارف ٤ ٠| ٤‏ ه- 
۳ همقال(بلستر) 


مب سے 
"" الحاحظ (عمرو بن بحر): ۱۸١-۱۷۲-۱٢٤٤‏ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


الحوار الاباضي المالكي "۳ 


- ابن جبیر(سعید):۷۹ 


تابعي »أخذ العلم عن ابن عباس (5 ۵/4 6-5 4/3 ۷۱) انظر ابن سعد: 
الطبقات ۱۷۸/۲ الزركلي:الأعلام؟/ 45 .١‏ 


7" الجرجاتي(عبد القاهر): ۵۱-۵۰ 
عالم بلاغة شهیر(ت ۰۷۸/۷۱ ۱) الزركلي :الأعلام /4 ۰۱۷ 
-- الجزولي(آبو محمد عبد الله):۱۰۶ 
م أتمكن من التعرف عليه. 
-- جهم بن صفوان: ١١15-1١50-1745‏ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
- الجويني(إمام الحرمین):۱۸۲-۱۷۸-۹۹-۹۷ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
دح 
-- ابن الحاجب:؛١‏ 


عثمان بن عمر ہ فقية مالكي (7-۱۱۷/۰۷۰ =۹ ۱۲) الزركلي: 
الأعلام٤/‏ ٢۲۷۶ء‏ دائرة العارف ط.ج۷۸۱/۳(ه.فلیش) برو کلمان ۱ 
۳۰۲۳و اللحق ۳۱/۱ ۳۹-۵ ۵ 


YE‏ الحوار الاباضي الالكي 


- أبو حامد الغزالي:۱۰۲-۹۹-۹1-14-۰-41-۳۵-۲۹. 
انظر فهرس الاعلام فى ر. غ. 
"" این حبیب ( عبد اللاک): ۱۸۶-۱۵۹ 


فقیه مالكي آندلسي(۸۰ ۹۲/۱ ۳۸-۷ ۳/۲ ۸5) الزركلي: الأعلام ۲/4 ۳۹ 
بر وکلمان:تاریخ الأدب العربي 4۹/۱ ۱6۰-۱. 


5 الحجاج بن یوسف: ۱۷۹ 
NYY‏ 
و حجر بن عدي : ۷ 


الزركلي: الأعلام ۱۷۳/۲ 
- (ابن)حزم ۱۹۱-۱۷۹-۱٤١:‏ 


57 الزرکلی:الأُعلام٥/۹٦ء‏ دارة المعارف الإسلامية 
۱-۱ مقال (س.فن أرندتلف) 
- الحسن بن علي بن آبي طالب :۱۷۹-۱۷۲ 


بويع با خلافة ثم خلع نفسه و سلم الأمر إلى معاوية سنة ٤١ھ ٦٦ ٤/٣(‏ - 
۰ الز رکلی:الأعلام ٤/٢‏ ۲۱۵-۲۱ 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۵ 


7 الحسین بن علي بن آبي طالب: ۷ 


رمز شهیر من رموز الشيعة» قتل فی کربلاء (ت 1۸۰/۱) داثرة العارف 
الاسلامية ط. ج۸/۳۰ 1۳۲-۲ مقال( ل.فیسیا. فخليري). 


- ابن الحکم(هشام) :۲۳ 


متکلم ناظر يحيى البرمکی(ت نحو ۵/۱۹۰ ۸۰) الزركلي:الأعلام ۸۲/۹ 
»دائرة العارف الاسلامیة ۵۱۳/۲ مقال (و.مادلونج). 


- آیو حنيفة: ۱۸۵-۱۸-۱۸۳-۱۷۹-۱۷۳-۱۵۹-۱۱۹-۱۱۰-۱۰۵-۶ 
انظر فهرس الاعلام في ر.غ. 

دخ- 
- الخزاعی(آحمد بن نصر) :۱۸-۹۹ 


متکلے ء قدح في الخليفة الواشق فقّتل (ت ۱/۲۳۱ ۸4) الزركلي : 
الأعلام 2/4 ”5 . 


5< الخيّاط( علي) 8 


لعله أستاذ آبي علي الجبائي.معتزلي ولد في نهاية القرن ۳ه. فژاد 
سزکین: تاريخ التراث العربي .۷٥-۷ ٤/٤/١‏ 


او ۱ الحوار الاباضي الالكي 
سج ہے 
- داودالظاهري: ۱۰۱۵-۱۷۸-۶7۱ 


داود بن على ؛اليه تشپ الظاهرية وسمیت کذلك ؛لاعراض الظاهریین 
عن التأويل (۲۷۰-۸۱۲/۲۰۱/ ٤‏ ۸۸) الز رکلی:الاعلام۸/۳. 


- الدبوسي(عبد الله بن سعید) : ۳۲. 

م أتمكن من التعرف علیه. 

- الديصاني(آبو شاکر): ۰۷ 

عرفت به في الهامش رقم /5 ١‏ من ر.ش. 
سرد 

- الرازي (آبو حاتم): ۱۰۰ 


حمد بن إدريسس ءحافظ للحديث (۸۱۰/۱۱۰- ۸۹۰/۲۷۷) 
الز رکلی:الأعلام٦/٢٥۲.‏ 


- الرازي (فخر الدین): ۱۸۳-۱۷۸-۱۷۳-۱٣١-۹۹-۸۹-٦٦-٥٤-۳٣٢‏ 


5 الزرکلی:الأعلام۲۰۳/۷؛دائرة العارف الاسلامية 
ط. ج. ۷۰/۲ ۷۷۳-۷ مقال (قنواتي) 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳ 


- این رشد : ۱۲۲ 


و ترجم له ال العربية وزاد علیه(۰ ۲۲/۵۲ ۱۱۹۸/۵۹۵۹-۱۱) 
الز رکلی: الأعلام۲/۲ ۲۱ 


-- الرقاشي(ا لفضل):۱5۰ 


لعل الفضل بن عبد الصمد »شاعر انقطع إلى البرامكة (ت نحو (A. ٠‏ 
الزركلي: الأعلام ٠٠٠/٥‏ . 


زفر: ۱۰۰ 


زفر بن ا حارث » من التابعین . شهد صفین مع معاوية(ت نحو ۹5/۷۵) 
الز رکلى:الأعلام۷۸/۳. 


- الزمخشري(جار الله) : ۱۰۱-۸ 


مفسر و بلاغی معتزلي شهیر(۱۱۹/۹۳۸-۱۰۷۹/۲۷) الزركلي 
: الأعلام۵/۸ ۵ . 


- ابن زياد( محمد): 101 


الز رکلی:الأعلام٦/٣٣۳.‏ 


۳۱۸ الحوار الاباضي الالكي 


سح زید بن آرقم :۱9۹ 


الز رکلی:الأعلام۳/٥۹.‏ 


"" ابن زيد (جابر) : ۱٦۹-۱٤۳-۱۲۸-۷۹‏ 
آبو الشعناء الازدي > يعده الاباضية أصل مذهبهم 
ورئیسهم(۷۱۱/۹۳-۷۱۰/۲۱)الد رجینی: الطبقات ۰۵/۲ ۲۱۲-۲ 
7" (ابن آبي) زید القيرواني:۱۰-۹۷-۹ 
عبيد الله بن عبد الرحمنءإمام المالكية فی عصره(ولد ۷/۳۱ )٩۲‏ 
الزركلي: الأعلام"/۷۳. 
- الزيدي(سلیمان بن جریر):۲۵ 
م أتمكن من التعرف عليه. 

یت 
7" السجاد: ۱۳4 


لعله محمد بن طلحة» صحابي قتل يوم ابحمل(ت 1/۳ 15) الزركلي: 
الأعلام ۵/۷ . 
- ايوخ سل و ها 


لعله‌عبد الله بن سهل القبریانی . من علماءالقیرو ان( ۸۸/۱۷۲ ۸-۷ ۸۵۸/۲) 
عمر رضا كحالة :معجم ال وٴلفین .٦٦/٦‏ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۹ 


۷۹ ابن سیار:‎ E 


لعله عطاء بن أسهم ءتابعي (۲۷/ ٣-٦٦١۷‏ ۷۳۲/۱۱ الزركلي: 
الأعلام۲۹/۰. 


- سیبویه (عمرو بن عثمان) ٤۷-٤٩:‏ 


آشهر النحاة و صاحب «الکتاب» فی النحو(4۸ ۲۵/۱ ۷۹۳/۱۸۰-۷) 
الزركلي: الأعلام ۲۵۹۲/۵ . 


-- ابن السید (الأندلسي) ۱۷۸-٣٤٤‏ 


عبد الله بن محمدءعال باللغة و الأدب ٤(‏ ۱۱۲۷/۰۲۱/۱۰۲/44) 
الزركلي: الأعلام .۲٦۸/ ٤‏ 


سر 
- أبو صالح : ۷۹ 

- ابن صفوان(جهم): انظر جهم بن صفوان. 
أبو الصیداء الخراسانيی: 1 ۱۱ 


لم أتمكن من التعرف علیه. 


E‏ الحوار الاباضي المالكي 


سضص- 
= جا وپ 


لعله الضحاك الشيباني» زعيم من الخوارج(ت 0/۱۲۹ ۷) الزركلي: 
الاعلام ۰۳۱۰/۳ 


۱۳۶ طلحه:‎ ٠ 

طلحة بن عبید الله صحابی من أصحاب الشوری الستق(ت )0/۳٩‏ 

الزركلي: الاعلام ۳۳۱/۳ داثرة العارف الإسلامية 4 / ٠-٦۷٢‏ 1۷ . 
ہج 

عائشة بنت آبي بكر الصدیق:۷۹ 


(۹ قبل ھ-/٦٦٦-‏ ۱۷۸/۰۸) الز رکلی:الأعلام٤‏ /٦ء‏ داثرة العارف 
الاسلامیة ۰/۱ ۲ مقال(سیلینجسوهن)و ط. ج. ۳۱۸-۳۱۷/۱. 


7" ابن عباس(عبد اللّه) : ۷۹-٦٦-۸‏ 


صحابي شهير اشتغل بالتفسیر(۳ قبل ھ/۹٦٦-۸+/۷۸٣٥)‏ 
الز رکلی: الأعلام 4 /۲۸ ۲۲۹-۲ داثرة العارف الاسلامية ۹/۱ ۲۰-۱ 
مقال (بوهل) و ط. ج.۲-۱/۱. 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۳ 


>> این هبد البر:۱۷۲ 


پوسف بن عبد الّه»حمد مال آندلسي رت ۳۰۸ )٩۷۸/‏ الزر كلي: 
الأعلام٤‏ /۲۲۹. 


عبد الله بن یزید:۲۳ 


۷۰ ) الزركلي: الاعلام؛ /۲۹۰. 


- عبد الومن بن علي: ۱۰۶ 


قاند جیش ابن تومرت ثم خلیفة [ه(۱۱۲۱۳/۰۹۸۸-۱۰۹/4۸۷) 
الزركلي: الأْعلام؛ /۳۱۹. 


5 عبد الوهاب: ۸٩‏ 


القاضي عبد الوهاب بن علي بن نصر فقيه مالكي تول القضاء 
بالعراق(٣۲٣۹۷۳/۳-٤٤٥/٣٣۰۳٠)‏ الز رکلی:الأعلام ۵/4 ۳۳. 


35 ” «عتبة امنکب؛:: ۱۰۱۵-۹۸-۳۰ 
لعله عبید المكبت + الشهرستاني : الملل و التحل ۰۱۸۰/۱ 
-- عثمان بن عفان: ۱۹۱-۱۳۶ 


ثالث الخلفاء الراشدين »(قتل ٦/٠١‏ 5) الزركلي: الأعلام4/۸ ٩‏ » دائرة 
العارف الاساا ا ود ہت 


۳۳۲ الحوار الاباضي المالكي 


"7" ابن العربي (آبو بکر) : ۸٩‏ 


محمد بن عبد الله قاض و مفسر مالکی شهیر(۸ ۰۷/۲ 6۱۱۳/۵۳۲۱ 
الزركلي: الاعلام ۱۰۲/۷ دائرة العارف الاسلامیة ۳۸6/۲ (الولف؟) 


- ابن عطیة(عبد الحق):۸ 


عبد ا حق ابن غالب»مفسر مالكي آندلسي(۱-۱۰۸۸/۸۱ ۷/۵ ۱۱) 
الزركلي: الاعلام؛ /۰۳. 


عکرمة بن آبي جهل:۷۹ 
أسلم بعد فتح مکق(ت 1:۳/۱۳) الزركلي: الاعلام 4/۳ ۰۳ . 
7" علي بن آبي طالب: ۱۷٢-۷۹‏ 


ابن عم الرسول(ص) و صهره» و رابع الخلفاء الراشدین(۳ ۲قبل ه/ ۰ ۰ - 
۵۰ الزركلي:الأعلام ۰۷/۰ ۱۰۸-۱ دائرة العارف الاسلامية 
ط.ج. ۳۹۷-۳۹۲/۱مقال(ه .جیب 


"" مار بن یاسر:۱۳ 


صحابي شهد ا حمل و قتل في صفين (۷ قبل ه/۲1۷۵/۳۷-۵۲۷) 
الز ركلي: الاعلام۱/۰٩۱۹-‏ ۰۱۹۲ 


الحوار الاباضي المالكي لغ 


عمر بن عبد العزیز: ۱۳۹ 

خليفة أموي »سمي خامس الخلفاء الراشدین (۷۲۰/۱۰۱۸۱/۱) 
الزرکلی :الأعلام ۵ دائرة العارف الاسلامية ٠١٤٤/٣‏ 
مقال(زیترستیهن). 

- العنبري: ۱:۲ 

انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 

عد سای #8 


(۱۱۹/۵-۱۰۸۳/۷۰) الزركلي :الأعلام ۲۸۲/۵ 


- عیسی بن عمیر:۳4 
غ 
-- الغدامسي صولة بن ابراهیم: ۱ 


انظر مقدمة هذه الدراسة. 


نیش الحوار الاباضي الالكي 


" غیلان (آبو مروان) ٥٦٦١‏ 


غیلان بن مسلم الثقفي»من اوائل من أثار قضية القدر فی الاسلام(ت. 
بعده ۰ ۷۲۳/۱) الزركلي:الأعلام ۳۲۰/۵ ۰ دائرة العارف الاسلامية 
ط.ج. ١5١/7‏ ١مقال(بلات).‏ 


ست 
- الفارابي(آبو نصر):۱۱۸ 

حمد بن محمد يعرف بالعلم الثاني من اكير الفلاسفة المسلمين 
)۹٥۰/۳۳۹-۷٣۰/٢٢٢(‏ الز رکلی:الأعلام ۲/۷ ۲. 

-- فاطمة الزهراء:۷ 


بنت الرسول(صس) و زوجة ابن عمه علي ابن أبي طالب(۸ ۰۵/۱ 
Sark‏ الزركلي:الأعلام75/5*, عمر رضا كحالة:أعلام 
الساءة /۱۳۲. 


5 قرعون: ٠ه‏ 


داثرة العارف الاسلامية ١١١-١٠١/١‏ مقال (ونسنك) و 
ط.ج.۳۸/۲ ۳۹-۹ ۹(ونسنك و فایدا). 


سس 
- ابن القاسم:14-۲۸-۲۰-:۱ 


عبد الرحمن بن القاسم العتقي ءفقيه مالكي شھسیر(٢۳٠/٠٥۷-‏ 
٠١0١‏ الزرکلی: الاعلام؛ /۹۷. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۵ 


۱۵۹: کعب‎ ٦ 


لعله کعب بن سور التابعي الذي اعتزل الفتنق(ت ۲ 197/۳) 
الز ركلی:الأعلام٦/۸۳.‏ 


- الکمیت:۸۲ 


لعله الکمیت بسن زید »شاعر الهاشمیین(۹-۹۸۰/۲۰ 4/۱۲ ۷4) 
الزركلي: الأعلام ۲/۹ ۹۳-۹. 


ایز يكر عبد الرحمن الاصمخ » معصول عاصر «العلاف» 
(ت. حوالي ۸۰۰/۱۹۰)فوٴادسزکین: تاریخ التراث العربي ۰1۲۱/4/۱ 


حل رجا 
۹ أبو لهب لضن 


عبد العزی بن عبد الطلبمن آشد القرشیین عداوة للاسلام(ت 4/۲ ۲۲) 
الز رکلی:الأعلام٤ ١/‏ ۱۳ دائرة العارف الاسلامية ط. ج. 4۰/۲/۱ ۱- 


تے الت :هما 


لعل اللیسف ين سعد یح هید ال( 4 1۸811۷۰-۷۹ 
الزركلي:الأعلام5/57١١.‏ 


۳ الحوار الاباضي الالكي 
سم 
= الازري: ۱۸۰ 


أصولي(ت 17/5370 ١)كحالة‏ :معجم الولفین ۲۲/۱۲. 


< کعب: ۷۹ 


لعله كعب بن عجرة بن أمية بن عدي أبو حمد(ت )٩۱۷۱/۵۱‏ 
الزرکكلی:الأعلام٦/۸۳.‏ 


کت محمد بن ا منکدر:۷۹ 


محمد بن ا منکدر بن عبد اللہ بن الهدیرین عبد العُرّى» حدت (4 4/۰ 4۷- 
۰ الز رکلی: الأعلام ۳۳۳/۷ . 


السعودي :۷ 


علي بن ا حسین آبو ا حسین »مورخ شهير (ت٣٣۹۰۷/۳)‏ 
الزركلي:الأعلام ۸۷/۵ كحالة :معجم الولفین .۲۲/٠٢‏ 


ابن السیب( سعید):۷۹ 


این آبي وهب سن کبار التابین ۳۲۳۷ -چو٭ہب یپ 
الزركلي:الأعلام ۰۱۵۰/۳ فوّاد سزکین:تاریخ التراث العربي .1۸/۲/١‏ 


الحوار الاباضي ال مالكي TTY‏ 


"" مطرف:۸ 
لعله محمد بن أحمد مطرف الكناني »عام بالقراءات (۹۹۷/۳۸۷- 
)١ ٦٦/٥٤‏ الزرکلی:الأعلام٦/"‏ 7 


.- معاوی۱۷۸۰:4 


مؤسس الدولة الأمویة(٤/ ٤/٦٤٦-٦٦٦‏ ۱۸) الز رکلی:الأعلام۱۷۳-۰۱۷۲/۷ء 
دائرة العارف الإإسلامیة۹/۳٥٦--٭٦٦٦‏ مقال(لامنس). 


معمر : ۲۶ 


این عباد السلمى» أحد مشاهير «القدرية)ءإليه er,‏ ) 
العمریة» ۰ ت۵۰ ۲۳۰/۲۱) الز ركلي: الاعلام۱۹۰/۸. 


این معین( یحیی الغخطفاني) : ۲۶ 
مورخ و محدث )۸٥۸/۲۳۳-۷۷٥/۱۰۸(‏ الز رکكلی:الأعلام۲۱۹-۹۲۱۸. 
- مقاتل بن سلیمان:۹۷۰ 


این بشتازر مقاتل بن سليمان: دی بصيري» كان متروك 
الحديث(ت .٠ه )7717/1١‏ الزركلي:الأعلام//7١7.‏ 


-- مكحول الدمشقی:۱۵۱ 


مكحول بن أبي أسلم » تابعي حدث (۷۳۷/۱۱۹-۷۳۰/۱۱۲) 
الز رکلی:الأعلام۲۱۲/۸. 


۳۲۸ الحوار الاباضي الالكي 


> الکی:۸۹ 


الز رکلی: الأعلام ۲۱۲/۰ 


- الهدي: ۱۰-۹۷ 


لعله الهدي بن تومرت.موّسس دولة «الوخدین» فی الغرب( 1/5 | 
٤ھ‏ ۱۱۳۰/۱۰۹۲ ) الأعلام ۲۸/۲ ۲۹-۲ ۲. 


- موسی عليه السلام يرد اسمه خاصة فى الفقرات التعلقة.عسأة 
الرؤية ۸۱-۷۱-٦٦-۲۸:‏ - ۹۸ (۳ ۱قبل الیلاد) Encyclopedia‏ 
Universalis‏ ۱۱۷۱-۱۷۸۸۲ 


النجاشی :۱۸۸ 


الزركلي: الاعلام1 /۵۸. 


- التظام: ۲۲ 


إبراهيم بن سیّاره‌من کبار المعتزلة(ت ۸9/۲۳۱) کحالة :معجم 
المؤلفين ۳۷/۱ 


6 النقاش:۸۹ 


حمد بن اخسن بن زياد »مقری و ق0 2/۲1 حوس سم 
كحالة :معجم المؤلفين4/9 ۰۲۱۵-۲۱ 


الحوار الاباضي المالكي TT‏ 
حيو ع 


- هارون الرشيد: خامسن الخلفاء العباسيين وأشهرهم (۹ ۰/۱ ۷- 
۲۳ الزرکلی:الأعلام۹/٤٣٣-٤٤ء‏ دائرة المعارف 
الاسلامیة۸۸/۲ ۲ مقال(زیتر ستيهن). 


- آحمد بن الحسین الهاشمي ۱٥۹-٥۰١٠-٤٤٣:‏ 

لعله آحمد بن ا حسین بن علي .فقیه و أصولي (ت ۰۸۰/4۵۸ ۱) الذهبی: 
تذكرة احفاظ ۰۱۱۳/۳ 

= آیو هدیل :۲۲ 


محمد بن الهذیل بن عبد الله العلاف»من مشاهیر المعتزلة و رائد التألیف 
في علم الکلام عندهم(۳/۱۳۵ ۰/۲۳۷۰ )٥‏ الز ركلي: الاع لام 
۷ دائرة العارف الاسلامية ۸/۱ ۹-4۹ ٩مقال‏ (کرادیفوا) و دائرة 
العارف الإسلامية»ط. ج. ۱ ۱۲۸-۷ (نیبر ج). 


نسوس 
- ابن واصل:۱۲۰ 


( ۱۲۹۷/۹۷-۱۲۰۸/۹۰) الز رکلی:الأعلام۳/۷ء دائرة المعارف 
الاسلامية ط. ج.۱/۳ ٩٩۲-۹۹‏ مقال (جمال الدین الشیالی). 


۳۳ الحوار الاباضي الا لكي 


- الورّاق(آبو بکر): ۸٩‏ 

محمد بن عبد الله( ت ٥٤‏ 1۳/۲ ۸) كحالة :معجم الولفین ۰ ۲۵۱/۱ 

- ابن وضاح: ۲ 

محمد آبو عبد اللہ محدث من قرطبة(۸۹۹/۲۸۰-۸۱۰/۱۹۹) 
الزركلي: الأعلام 08/107 7. 

7" وكيع:؛؟ 


ابن الجر اح بن مليح آبوسفیان» محدث من العراق(۹ ۲/۱۲ ۸۱۲/۱۹۷-۷) 
الزركلي: الأعلام ١5/9‏ . 


سپ أبو یوسف: ۱۷۹ 
تلميذ أبي حنیفة(۷۹۸/۱۸۲-۷۳۱/۱۱۳) الز رکلی: الأعلام ۵۲/۹ ۲ 
كحالة :معجم الولفین۰/۱۳ ۰۲ دائرة العارف الاسلامية ۱/۱ مقال 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۱ 
فھرس المصنفات المذكورة 

- القرآن الكريم: ورد في أغلب صفحات الرسالة. 

` «ا لارشاد»» للجويني إمام ا حرمين: VT‏ 


تحقيق محمد بن یوسف بن موسی وعبد الْوّمن عبد احمید» القاهرة» ط ۰۲ 
۰ ترجمه إلى الفرنسیة: لوسياني» باریس ۰۱۹۳۸ 


- «الاقتصاد 2 الاعتقاد»» لحجة الاسلام آبو حامد الغزالی: 1۲ 
انظر فهرس الصادر وا مراجع العربیة-قسم الصادر الطبوعة. 
- الانجیل: ٩۲-4٩‏ 

انظر فهرس الصنفات في ر. غ. 

٩۲-4٩ التوراة:‎ - 

انظر فهرس الصنفات في ر. ع. 

= «الحث علی البحث»» لان ا حسن الأشعري: ۰۷ 

البغدادي: هدية العارفین ۰1۷۸/۵/۱ 

- ,الدلیل والبرهان» لأبي یعقوب الوارجلاني: ۰۷ 


حققه الباحث الهادي مصلح -شهادة الكفاءة في البحث العلمي» قسم 
اللغة العر بية بكلية الاداب تونس۱۹۸۳. 


۳۳۲ الحوار الاباضي المالكي 


- «الرسالة» لابن آبي زيد القيرواني: ۹۸-۹۲ 
مطبعة حسن الطوخي» مصر٤‏ ۱۳۰ه. 

"" الزیور:1۲ 

انظر فهرس الصنفات في ر. غْ. 

"" «شرح غریب کتاب الجامع» لابن حبیب: ۱٥۹‏ 
م أتمكن من التعرف علیه. 

- «الشفا بحقوق الصطفی». للقاضي عیاض: ٤‏ ۱ 
انظر فهرس الصنفات في ر. غْ. 

حت لمال 


لعله «العدل و الانصاف» ایی يعقوب الوارجلاني» ج زعان دار 
نوبارللطباعة» نشر وزارة التراث-هُمان ط ۰۱ ۱۹۸/۱۰۶ 


ع القطب :۱۱۹ 


لعله «القطب الداني في البيان و المعاني» لأبي زيد عبد القادر الفاسي: 
روہ 


انظر البغدادي: إيضاح الکنون 4۳/۳/۲ ۲. 


یت «کتاب السنة»» لأبى القاسم و غیره: ۲-۲ 


الحوار الاباضي المالكي ۳ب 
لم أتمكن من التعرف عليه. 

- ,الكشاف عن حقائق التنزيل»» للرمخشري: ٠١١‏ 

انظر فهرس المصادر المطبوعة في ر.ش. 

- ,«الکشف» للثعلبي: ۹۷ 


ذكره الزرکلی في معجم الأعلام بعنوان»الکشف والبيان في تفسير القران 
( وقال إنه يعرف بتفسير الثعلبي» الزركلي: الأعلام ۲۰۲-۲۰۵/۱. 


- «مراتب الاجماع» لابن حزم: ١ ٤‏ 

انظر فهرس المصادر والمراجع. 

ت واللفارف العتلیابٰ لا حامد الغزالی: ۳ 
انظر فهرس المصادر والمراجع. 

- «الموطأء» للإمام مالك: ۱۹۱ 


تحقيق وتقديم محمد الشاذل النيفر» دار الغرب الاسلامي» بیروت ط١‏ 
۷۹ ۱ ۰ 


۳۳۶ الحوار الاباضي الالكي 


فهرس الأماكن 
۱ چبل نفوسة: ۱۷٦‏ 
انظر مقدمة التحقیق 
وكذلك: 1953 Despois .J: Le Djebel Nefousa,Paris«‏ 
۱. صقین: ۱۷۵ 
انظر ابن مزاحم النقري: وقعة صفين» القاهرة ١٣۳٢ھ‏ 
1۔ داس +4 


انظر مقدمة التحقيق وكذلك» د.م.!- ط. ج ۲ ے مقال Despois‏ 


الحوار الاباضي الا لکي ۳۳۵ 


قهرس الفرق والجموعات 
- الایاضیة:۱۱۰ 
دائرة العارف الاسلامية ط . ج۹/۳ ۰۸۲-۲ مقال (ت.ليوسکي). 
= الام یھ N AEE‏ 
دائرة العارف الاسلامية ط. ج ۱۷/۱ ۱۸-۷ ۷مقال (منتجمري وات). 
ت (آهل) السنة: 


EF‏ اس ود وس وہ دہ کت ہو .1س 


۳-۲ ۰۱۸۵-۱۰-۱ و تکرر الاحالة على أهل السنة 


انظر في تحدید هذه الفاهیم: داثرة العارف الاسلامية القالات الاتية: 
*أهل السنة ١۸۳-٥۸۱/٤‏ (فانسنث). 

* جماعة- ط.ج ۱۸۸۱۱۸۲/۱ ۱(قاردي و بارك). 

* علماء ۷/۶ ۱۰۸-۱۰ (ماکدو نالد). 

غلم ۱۲۲-۱۱۲۱۸ ۱(جنة التحریر). 

- البكرية :۱۲ 


هم أصحاب بكر بن أخت عبد الواحد بن زيد الباهلي (أو ابن زياد الباهلي) 


۳۳ الحوار الاباضي الا لكي 


انظر ما يأتي: 


آبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۳۸۱-۳۷۱/۱ ابن حزم: 


الفصل في الملل والاهواء والنحل۰۸۱-۷۹/۱ القاضي عبد ا بار:شرح 
الأصول الخمسة ص 4۸۵-۸۳ . 


- الترك:۱4۱-۱8۰ 


دائرة العارف الأسلامية 8//4 -4 ١١+‏ مقال (ساميلوفيتشن و 


١7/7-11١5-910/-45-١ه:ةيوشحلا‎ - 

دائرة المعارف الاسلامية ط. ج ۲۷۷/۳ مقال (لجحنة التحریر). 

- الحنابلة: ۱۸-۱۸۳-۱۱۵-۱۰۰-۹-۲۹-۱۵ 

داثرة العارف الاسلامية ط. ج ۱٦٦-۱٦١/٣‏ مقال(ه. لاوست). 
- الخوارج: ۱1۲-۱۱۲۱6 

داثرة العارف الاسلامية ۹۰۷-۹۰۱/۲ مقال( لفي دلافیدا). 

> ربيعة ومضر: ۱۳۳ 


داثرة العارف الاسلامية ط.ج4۲-۳۷/۱۰ مقال(کندرمان) › 


عمر رضا کحالة:معجم قبائل العرب ۱۱۰۷/۳ ۰۱۱۲۱ ابن سعد: 
الطبقات ۶/۱ ۰۳۱6-۳۱ 


الحوار الاباضي المالكي 9 


- روافض: ۱۷-۷۲-۱۶ 

یطلق المصطلح غالبا على غلاة الشيعة. انظر بعض العلومات من مقالات: 
*الشیعةع/ ۳۷۱-۳۰۲ مقال (سترومان). 

#باطنية ۱۳۱/۱ ۱۱۳۹-۱ مقال(هوقسون). 

*فاطمية ۲/ ۸۷۰-۸۸۰ مقال (جورج مارسي). 

- الروم: ۱6۱-۱۶۰ 

دائرة العارف الاسلامية ۲۵۵/4 ۲۰۲-۱ ۱مقال (بابنجر). 
- الزيدية: ۱6 

دائرة العارف الاسلامية ط. جع /۷ ۱-۵ ۸مقال(سترومان). 
- الشیعة: ۱۷ 

دائرة العارف الاسلاميةع /۲ ۳۷۱-۳۲ مقال (سترومان). 
- الصحایة: ۱۹۱-۱۷۹-۱۷۵-۱۷۶ 

دائرة العارف اللإسلامية ٤۸٥-٤۸ ٤/١‏ مقال(غولدزیهر). 
- الظاهریة: ٦٤‏ 


انظر فهرس الأعلام؛داود الظاهري. 


۳۳۸ الحوار الاباضي المالكي 


7 عبد قیس: ۱۲۹ 

ابن سعد: الطبقات 4/۱ ۳۱۵-۳۱ 

- الکرامیة: ۱۸۳-۹۷-۲۰-۳-۱۵ 

الشهرستانی: الملل و النحل 44/۱ ۱ 

۱۸۳-۹۷-٠۰-٤٣-٠١ الشبهة:‎ - 

دائرة العارف الاسلاميةع /۱۹ ۲-۷ ۲ ۷(سترومان) 
- الرجتة: ۱۷-۱۷۳-۱۷۲-۱۲۰-۱۵۹ 

دائرة العارف الاسلامیة۸۳/۳ 4-۷ ۸ ۷(فنسنث). 
> العتزله: ۱۷۷-۱۷-۱۷۲-۱۱۳۲-۸۵-۷۹-1-۱۵-۱6 
داثرة العارف الاسلامیة۱/۳ ۸۷-۸ (نیبرق) 
- تصاری: ۱۸٤-۱۸۳-۱٤۰-۱۱ ۰-۱۰٤‏ 

داثرة العارف الاسلامیة۲/ ٩۱۳-۹۰‏ 

- بهود: ۱۱۵ 

دائرة العارف الاسلامية »مقالات: 

*بنو اسرائیل ۰۵۱/۲ ۱۰6۳-۱(قویتن). 
*اسرائیل ٩/۲‏ ۰ ه(فنسنك) 

*فلسطین ۲/۲ ۳ ٩(مينقانتي)‏ . 


الحوار الإباضي المالكي rra‏ 


فهرس الأبيات الشعرية 


۶ی الصا 


۳۶۰ الحوار الاباضي المالكي 


فهرس الصادر واگراجع 
أولا: المصادر ا لخطو طه : 
- السوفي (خليفة): كتاب السوالات. خ-المكتبة البارونية» جربة؛ 
الجمهورية التونسية» رقم ه56 .١٠١‏ 
طاق کبری زاده: رسالة اداب آلیتی رق و شرحهاء خ-المكتبة الوطنية» 
تونس» رقم ۳۴ . 
-المحشي ( محمد بن عمر بن آبي ستة): حاشية الترتيب» خ- المكتبة البارو نية 
جربة» الجمهورية التونسية» رقم ٣٤‏ ۳۲. 
-المصعبي(يوسف): حاشية على تفسیر الجلالين» خ- المكتبة البارو نیق 
جربة الجمهورية التونسية» رقم٤‏ ۲۸ ۳. 


-الملشوطي(أبو مهدي عيسى بن إسماعيل): الرد على البهلولي» خ- 
المكتبة البارونية» جربة» الجمهورية التونسیق رقم۷ ۱. 


ثانيا: المصادرالعربية المطبوعة: 


-الامدي(سیف الدین): غاية الرام في علم الکلام تم . حسن محمود عبد 
اللطیف القاهر ۰۱۹۷۱ 


-ابن الأبّار: التکملة لکتاب الصلةء ط١‏ کودیراء ۱۸۸۹. 


-ابن الأثير(عز الدین): الکامل» الطبعة المنيرية» القاهرق 1ه ١ه.‏ 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۱ 


-آرسط و: فن الشعر مع الترجمة العربية القدیمة وشرو ح الفارابي واین 
سینا وابن رشد تح. عبد الرحمن بدوي» دار الثقافة» بيروت» ۰۱۹۷۳ 
-الاسفرابینی(آب و اسحاق): التبصیر في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن 
الفرق الهالکین تم. كمال یوسف احوت. مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافیة عالم الکتب» بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۸۳/۱۰۳ 

۴الابانة فى أصول الدیانق القاهرق ط ۰۱ ۰۱۹۸ 

#استحسان ا لخوض في علم الکلام» نشر ماكارئي» بیروت ط ۰۱ ۰۱۹۳ 
د. حمودةغرابة» مكتبة الخانخى-القاهرة ومكتبة الشی- بغدادء ط ۰۱ 
1 

*مقالات الاسلامیین و اختلاف e.‏ 24 محمد حيي الدين عبد احمید» 
مکتبة النهضة الصريق القاهرق ط ۰۱ ۱۹۰۰. 

الأميرية الکبری» بولاقءط ١ء‏ جزءان» ۱۳۱۲ ه- 

-الباقلانی(أبو الطیب): التمهید فی الرد على اللحدة و العطلة والرافض 


والخوارج والعتزلة» تصحیح ونشر ماكارثي» المكتبة الشرقیة بیروت» 
ط ۱ ۰.۱۹6۷ 


e‏ الحوار الاباضي المالكي 


-ابن بشکوال: الصلة» مدرید» ط ۰۱ ۱۸۸۳. 

-البغدادي(إسماعيل): 

*إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون» استنبول» ۰۱ ۱۹۰۱۱. 
*هدية العارفین أسماء المؤلفين وآثار المصتّفين» استنبول» ط ۱ ۰۱۹۵۱ 
-البخدادي(عبد القاهر): الفرق بین الفرق وبيان الفرقة الناجية منهم» دار 
الافاق الجديدة بیروتءط۳ء ۱۹۸۰۱/۱۰۰ 

-البيضاوي(ناصم الدين): آنوار التنزيل آسرار التأويلء ا مطبعة العثمانية 
-التفتازانی(سعد الدين): 

*حاشية التفتازاني على شرح القاضي عضد الدین الايجي لختصر ا نتھی 
الاصول لابن ا حاجب؛ الطبعة الأميرية» بولاق » مصس ط ۱ جزءان 
٦‏ پچھے 


*شرح العقائد النسفیّة القاهرق ط ./7١١اه.‏ 


-التنبكتي(أحمد بابا): نئل الابتهاج بتطریز الدییاج» على هامش الديباج 
لابن فرحون» فاس» د.ت. و القاهرقة ط- حجرية ١‏ ۹۱ 


ین تومرت(الهدي): عقیده العلامة الامام این تومرت النعوت باهدي 
الهرغى» مطبعة کردستان العلمیق ۱ ۱۳۲۸۰ه. 


الحوار الاباضي المالكي E‏ 


-الجرجانى(عبد القاهر): دلائل الاعجاز» صححه محمد عبده و عمود 
التركزي الشنقيطي» نشرة مزيدة ومنقحة لرشيد رضاء مطبعة انار 
مصر ط٢‏ ۱۳۳۱ه. 

-الجوينى(إمام الحرمين): الإرشاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقاد» ح. 
.١ 6‏ 


۰١‏ , 1۱۳ در 


سحاجي خليفة: کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون» استنبول» ط١‏ 
۹411ء 


إسحاق إبراهيم إطفيّش على ترتيب أبي یعقوب الوارجلاني؛ المطبعة 
السلفية» القاهرة»ط” مج ٤ ٤٤‏ أجزاء»149١اه.‏ 


حابن حجر العسقلانی: الاصابة فی تمییز الصحابة مصر ط ۱ ۳۲۵ ۱ه. 
اين دوع 


دار الآفاق الجديدة» بيروت» ط ۰۲ ۸أجزاء ۰۱۹۸۳ 


*الفصّل فى الملل والنحلء المطبعة الأدبية» القاهرق ط ۰۱ ۰۱۹۰۳۰۳ 


:۳۶ الحوار الاباضي المالكي 


مراب الإجماع في العبادات و العاملات والعتقدات» تح. لجنة إحياء 
التراث العربی» دار الافاق الجديدة» بیروت» ط۳» ۱۹۸۲. 


"این حنبل: الرد على الجهمية والزنادقة» تم. ومقدمة د.عبد الرحمن 
عميرة» دار اللواء الریاض» ط ۰۲ ۱۹۷۷/۱۳۹۷. 
-الحميري: الروض المعطار فی خبر الاقطار» مكتبة لبنان» بیروت» ١9175‏ . 


-أبو حنيفة النعمان: رسالة إلى عثمان البتي في التبري من الارجاءتح. 
محمد زاهد الكوثري» مطبعة الأنوار» القاهرة» ۰۱۳۹۸ 


-ابن خلدون: کتاب العبر ط. بيروت A‏ 


-الدبًا غ(عبد الرحمن ): معام الابعان فى معرفة أهل القيروان» الطبعة 
العر بية التو نسیة‌ط ۳ ۷۰۱ ه. 


-الدر جینی(آبو العباس): طبقات الشائخ بالغرب تح إبراهيم طلاي» 
قسنطينة الجزائر» ط ۰۱ ۱۹۷۶ 


-الذهبی: تذ کرة الحفاظ. حيدراباد» الهند» ط ۰۱ ۱۳۳۳« 
الرازي(فخر الدین): 


*اعتقادات فرق اطم مراجعة على سامی النشاره القاهرة» ط١ء‏ 
NOTA‏ 


الحوار الاباضي المالكي ۳:۵ 


*محضّل أفكار المتقدّمين والمتأخرين من العلماء وا کماء و التکلمین» | حسنية 
القاهر ة» ط ۱ د.ت. 
*معالم أصول الدین» بهامش الحصّل. 


-أبو راس(محمد الجربي): مونس الأحبة في آخبار جرب حققه ومهد له 
وعلق عليه محمد المرزوقى» قذّم له حسن حسني عبد الوهاب» نشر العهد 
القومی للاثار والفنون» تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۲۱۰ 


-الزمخشري: الکشاف عن حقائق التنزیل القاهرق ۰۱۹4/۱۳۰۵ 


ط٤‏ ۳۰ ۱۱ه. 


-السالمي(عبد الله): تحفة الأعيان بسيرة أهل مان تصحیح وتعلیق أبي 
إسحاق إطفيش» مطبعة الشباب» القاهرة» ط ۱ ۱۲۵۰ه. 


حابن سعد: الطبقات الکبری» ط. ليدن» ۱۳۲۲ه. 


ا كوني(أبو علي عه ) : عیون الناظرات. م. وتقديم د.سعد غراب 
نشو رات الجامعة التونسية ط١‏ ۰۱۹۷۳۲۰ 


-ابن سلام الإباضي: الاسلام وتاريخه من و جهة نظر اباضية أو شرائع 
الاسلام تح. ونقد.م ر.ف.شفارتز و سام بن یعقوب» دار اقرأء لبنان ط١ء‏ 
AS‏ 2 


-سيويه: الكتاب» الطبعة الأميرية» بولاق مصر» ط ۱ جزءان ۱۳۱۲ه. 


۳٣‏ الحوار الاباضي المالكي 
-الشماخی(آبو العباس): 
*السير» طبعة حجریق القاهرة» ۱ هہ. 


*فقهاء الاباضية بالمغرب( ج الثاني من السير)» تح. و دراسة محمد حسن» 
كلية الا داب تونس(مرقو نة). 


-الشهرستاني: الملل والنحل, بهامش الفصل في الملل والأهواء والنحل 


لابن حزم المطبعة الأدبية» القاهرق ط١ء‏ ۲ج»۱۹۰۳. 


-ابن الضغير الالکی: تاريخ الدولة الرستمية بتاهرت» ضم. آعمال 
بسن ا می لی جر رھ ۳ 
الستشرقین ۷۷ الجزائره ۰۱۹۰ منشورات ‏ كلية الاداب والعل وم 
الإنسانية» الجامعة التونسیق ۱۹۷۲. 


بسن أبى الضیاف(آحمد): إتحاف أهل الزمان بأخبار ملوك تونس وعهد 
الأمان» الدار التونسية للنشر» تونس» ط ۰۲ ۸ج» ۱۹۸۹. 
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٭شرح الأصول الخمسة» . عبد الكريم عثمان» القاهرق ط ۱۹٦۰۰۱۱۱‏ 


*فضل الاعترال وطبقات المعتزلة» ح. فواد السید» تونس» ط ۱ ۰۱۹۷6 


ا لحوار الاباضي ال مالكي ۳:۷ 


-ابن عذاري ال راکشی(آبو العباس حمد): الیساٹ الخر پرش قباز 
ببروتءط١ء‏ ۷ء 


-أبو العرب القیروانی(محمد): طبقات علماء إفيرقية وتونس» تح. علي 


-ابن عطيّة الأندلسى: الحرر الوجیز في کتاب اللہ العزیز» تح. الجلس العلمي 
بفاس» مطابع فضالة المحمدية» المغرب» ط ۰۲ ۹ ج» ۳ 04 


عیاض (القاضي): 

*ترتیب الدارك وتقریب السالك» ج ١‏ طبعة بیروت» د.ت» و ج۲ طبعة 
الغرب ۸ءء 

لو لس 1 ۱ ٩‏ ۱ 

*الشفا بتعریف حقوق المصطفى» منشورات المكتبة التجارية» دار الفکر» 
بیروت جزءان.د.ت. 

-الغزالى(أبو حامد): 


*إلجام العوام عن علم الكلام؛ الطبعة الإعلامية» القاهرة» ط١‏ 
حجرية اه 


۳:۸ الحوار الاباضي الالكي 


“الأرعيق فی أصول الدین» الطبعة الغربیق مطن ط ۲ 6 ۱۳. 
٭الاقتصاد في الاعتقاد» تصحيح مصطفى القبانیء المطبعة الأدبية» مصر‌ط ۱ 
صمن جمو ع» هه اسان 

*فاتحة العلوم» حسینیق» مصر ط ۱ ۱۳۲۲ه. 


*فيص| التفرقة بين الإسلام والزندقة» ت. سلیمان دنياء دار إحياء الکتب 
العربية بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۱/۱۳۸۱ 


*الضنون الصغیں المطبعة الاعلامیق مص ط ۱ ۱۳۰۳ه. 


*العارف العقلية» تح. وتقدم عبد الکرم عثمانء دار الفكر» دمشق» ط ۱ 
۱۳ء 


"النقذ من الضلال مقدمة عبد ال د» مطبعة خیمے ؛ القاهر ة» 
مر حمو خیمر مر 


د.ت. 
ران العملء تح. سلیمان دنیاء دار العارف» مص ۰۱ ۰.۱۹۱۶ 


مطبعة السعادة» مص د.ت. 


-القرطبي: الجامع لأحكام القرآن» دار الكتاب العربي» بيروت» د.ت. 


-الماتريدي(أبو منصور): كتاب التوحیدہ تح. وتقديم فتح الله خليف» دار 
دمشق بيروت» .۱۹۸٦‏ 


الحوار الاباضي المالكي TE‏ 


-المالكي(أبو بكر): رياض النفوس في طبقات علماء القيروان وإفريقية» 
تح. د.حسین موّنس» مكتبة النهضة المصرية» ط١‏ ۹6 

حبیب» ترتیب الواررجلاني القاهرق:ط ۱ 4۰۲۰ ۱۹۸۲/۱ 
-السعودي: مروج الذهب ومعادن الجوهرء تنقیح وتصحیح شارل 
بل طبع بابريه دي مینار وبافیه دي كرتاي» منشورات الجامعة للبنانيق 
بیروت» ط ۱ ج٥‏ ۰۱۲۲ 

-ابن منظور: لسان العرب» إعداد وتصنیف یوسف الخياط» مرتب حسب 
حروف الهجای تقدم عبد الله العلائلي »> مج -خصص الجلد الرابع 
للمصطلحات العلمية دار لسان العر ےہ بیروت. 

-المنقري(نصر بن مزاحم): وقعة صفین »2 وشرح أحمد عبد السلام 
هارون نشر دار إحياء الکتب العربيق القاهرق ط١ء‏ ۱۳۲۵ه 

-أبو مهدي عیسی بن إسماعيل: الرد على البهلول» ضمن مجموع 
بعنوان «الرد على العقبى « محمد إطفيش» المطبعة العلمية» تونس» ط 
حجرية؟ ۱۳۱ ه-. 

-الوزان(حمد): وصف إفريقية» ترجمة محمد الحجي ومد ال خضر 
الر باط الغرب» ط ۰۱ جزءان» ۰۱۹۸۰ 


-یاقوت ا حموي: معجم البلدان»ليبزيق ٠‏ 75۹ 


۳۵۰ الحوار الاباضي المالكي 


تالثا:الراجع العربية: 

-أحمد أمين: ضحى الاسلام مكتبة النهضة المصرية» القاهرة» ط ۱ 
جزدانء٤ ۱٩۴5/۳‏ . 

*تاريخية الفكر العربي الإسلامي» ترجمة هاشم صالح» معهد الاغاء 
القومی بیروت» ط .٥ ١‏ 


الف الإسلامي-قراءة علمية» تر جمة هاشم صالح» معهد الإنماء القومي 
بیروت ط۱ ۱۹۸۷۰. 


-آغسطيني(هنریک و): سکان لیبیاء؛تعریب خليفة التليسي» الدار العربية 
للکتاب. لیبیا-تونس ط ۹ء ۰۱۹۷۸ 


-الجعبيري(فر حات): 
"ابید الحضاري للعقيدة الإباضية» جامعة السلطان قابوس عغُمانء ط١‏ 
۸( 


“نظام العزابة عند الاباضية الوهبية فی جربق المطبعة العصریق وزاره 
الشوون الثقافیة-العهد القومی للاثا تونس» ط ۰۱ ۱۹۷۵ 


حزءان ۱۹۲۳ 


الحوار الاباضي الا لكي ٥٢‏ 


-الز رکلی(خیر الدین): الأعلام؛ قاموس تراجم آشهر الرجال 
و النسای‌ط ۲ »بیوت» ۱۹۵۹ . 


سس زکین(فواد): تاريخ التراث العربي» ترجمة د. محمود فهمي حجازي و 
د.فهمی آبو الفضل الهيئة الصرية العامة للکتاب القاهرة ء ط ۲ ۰۱۹۸۵۰ 
-الشایی(علی): مباحث في علم الکلام و الفلسفة» دار بو سلامة للنشر» 


تونس» ط ۲ ۱۹۸. 


وبذور الشعور بقومیات محلية» منشور ضمن آعمال ملتقی الذاتية العربية 
من الوحدة إلى التنوع» تونس» ط ۱ ۰۱۹۷۹ 


۵ (مج» ۱ 


-عبد الباقی(فواد): العجم الفهرس لألفاظ القرآن الکریم مطابع الشعب 
مصر ط ۱ ۱۹۷۸۰ . 


-عبد ا حمید وسعد زغلول: تاريخ الغرب العربي لیبیا-تونس-ا جحزائرح. 
ونقد.م د ايك فكري. 


* ج ١‏ :دار المعارف» مصر ط ۱ ETE‏ 
*ج ۲ :مطبعة أطلس مصرءط ۱ ۰۱۹۷۹۰ 


*ج۳:دار بو سعید للطباعة.د فتاه 
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سغراب(سعد): 

*العامل الديني و الهوية التونسیة الدار التونسية للنشر ط ۱ ۱۹۹۰ 
“كيف نهتم بالتراث؟ الدار التونسية للنشر ط ۰۱ ۰۱۹۹۰ 
-الفيتوري(عبد السلام): الاشارات لما في ليبا من مزارات»مكتبة النجاح 
طرابلس د.ت. 

-كخالة(عمر رضا): 

*معجم أعلام النساء» دمشق» ط۳ مزیدة ومنقحة»/91/1١.‏ 

*معجم القبائل العربية» دمشق ط .١9 1452 ١‏ 
سیت 


ہم مم وو وو 

-المريمي ( محمد): 

٭الفشات الاجتماعية في جربة وعلاقتها بالسلطة المركزية خلال العصر 
الحديث شهادة الكفاءة فى البحث بإشراف د.عبد الحميد هنيّة جا 
تونسس الاو لى-كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية -قسم التاریخ سبتمبر 
۰ ۱(مرقونة). 

*تطور النفوذ المحلي في جربة خلال العصر امحدیث(محاضرة) خ-جمعية 
تطویر جربة ۱۹۹۱/۱/۲۸ 


الحوار الإياضي المالكي Yor‏ 


-معمر(علي یحیی): 
*الاباضية في موكب التاريخ: 
«الحلقة الأولى: نشأة الاباضية. 
٭الحلقة الثانية: الإباضية في ليبيا مكتبة وهبة» القاهرق ط١٣٣‏ ۱۳۸ھ. 
٭الحلقة الثالثة: الاباضية في تونس»بیروت»ط ۰۱ ۱۳۸ ه. 
«الحلقة الر ابعة: الاباضية في الجزائر» ۱۳۹۹ ه 
*الاباضية في الفرق الاسلامیةعند کتاب القالات فی القدم وا حدیث؛ 
مطابع سجل العرب. القاهرق ط ۱ ۰۱۳۹۲ 
*أضواء على الإباضية» مطابع سجل العرب» القاهرق ط ۰۱ ۰2۱۹۸۵ 
-الهر امة(عبد ا حمید): 
*(الحياة العلمية بالجبل الغربي في النصف الأخير من ق4 ١م‏ و آوائل 
ق۲۰م) مجلة البحوث التاريخية» طرابلس» ع ١ءيناير‏ ۰۱۹۸6 
*غدامس: إحدی حلقات الوصل 7 العلاقات الاسلامية الافريقية(بحث) 
ندوة الجغرافيا السياسية للعا م الاسلامي» طرابلس» اکتویر ۱۹۹۰. 


-ونسنك: العجم الفهرس لألفاظ ا حدیث النبوي الشریف عن الکتب 
الستة ومسند آحمد بن حنبل» استنبول -تونس ۰۳ ۰۱۹۸۷ 


-ابن یعقوب(سام): تاریخ جزيرة جربة»دار ا حویني للنشر »تونس » ط ۱ 
AAU‏ 


۳۵ الحوار الاباضي الالكي 


زافعاً : الراجع الآجنبية: 


- Arkoun(M):Modes de presence de la pensee ۵۸۲۹۵86 en 
Occident Musulman,in Diogene, n 93, 1976. 


- Brockelmann: Geschichte der Arabischen Litteratur 
,Leiden,19371949-. 


- -Cagnat (R):La frontiere militaire Tripolitaine a bepoque 
Romaine, in Mem.Acad.I.B.L.A, Tome XXXIX 1914. 


- -Despois(J): 
x Article Gadames, ۔-21/10141015 اع‎ 
x Le Djebel Nefousa,Paris 1935. 
x Article Nafousa اع‎ 1 ۰ 


- -D’Altanoux(J.B):Tripolie et les voies commerciales du 
Sudan, in Annales de Geographie ,n 5 ,Paris 1896. 


- -E |: Encyclopedie de ۱۲۱5270, ancienne edition. 
- -E |2: Encyclopedie de Llslam, nouvelle edition. 


- -Ennami(A.K):A description of new Ibadi manuscripts from 
North Africa, in Journal of Semitic Studies, ۰ 
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-Euzennat : Quatre annee de recherches sur la ۵ 


Romaine en Tunisie meridionale,C.R.A.l, Janvier 1972. 


-Grab(Saad): Ibn Arafa et le Malikisme en Ifriqiya au VIII 
/ XIV .These de Doctorat Q’Etat ,Univ de la Sorbonne 
Nouvelle,Paris Ill,1984.(dactilographiee). 


-Jacqueton (G): Le Djebel Nefousa, in Renseignements 
Cloniaux,Paris, 1936. 


-Lewicki(T):Les Historiens Biographes Ibadites Wahbites 
de bAfrique du Nord du ۷۱۱۱ au XIV رک‎ in FEO, vol Ill 
,Krakow, ۰ 


-Martel(A): Les confines Saharo-Tripolitains de la Tunisie, 
2 Tomes, PU.F, Paris, 1965. 
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المبحث الاو ل- المؤلف المالكي صولة بن إبراهيم الغدامسي 


١ر‏ جمة المولف 


۳-۲ الجانب التاريخي 
۱-4-1 .أهمية غدامس فی التجارة الصحراوية 


الحوار الاباضي الالكي 


جبل نفوسة 

١‏ - ترجمة المولف 

۱-۱ شخصیته العلمية 
۱-۱-۱.توجهه إلى التألیف 
۲-۱-۱ .مصنفانه 

۲-بیئته العلمية 
کہ 

٢‏ .أعلام عصره 


۱-۲ .-المدارس الاباضية 


۱ 


۱-۱-۲ .مفهوم المدرسة عند الاباضية 

نو سے وغایات التعلیم 

١‏ -5.أثر المدارس فی حياة المذهب الاباضي 
۲۳-۲ .المدارس أو الزوایا السنیة 

۱-۳-۲ .آهم الزوایا السنية 

۲-۳-۲ .نظام التعلیم في المدارس السّنية و آهدافه 


المبحث الثانيی- المولف الاباضي آبو العباس الشماخي وبيئته 


الحوار الاباضي المالكي 


خانمة 


الفصل الثاني : أهمية الرسالتین و آبعادهما 
المبحث الأول : مسائل الرسالتين 
سے قضايا علم الكلام 

؟-جدول المسائل 

۳-قيمة الرسالتین 

5 .في خصائص الخطاب العقدي 


5-1-7. هواجس خطاب الشماخي وإستراتيجيته في الرد 
۳-۱-۳ .آداب المفاظرة وما وراء السجال. 
۱-۲-۳ . في آبعاد الصراع المذهبي 
۲-۳. في الصراع مع النکار 

۲-۲-۳ . التنافس مع المالكية: 

خاتمة 

المبحث الثاني: وصف المخطوطین 
۱-وصف مخطوط الغدامسي 


۱۷۱-۳ .مرامي رسالة الغدامسي: المصر ح به والمسکوت عنه ٠‏ 


سس 


اوت 


٦و‏ صف مخطو ط الشماخي 


الحوار الاباضي المالكي 


۳۹ 


1[-قسم التحقیق: 

-١‏ نسخ من المخطوطین: 

نسخة من بداية خ-الغدامسي 
-نسخة من نهاية خ-الغدامسي 
-نسخة من بدایة خ-الشماخي 
نسخة من نهاية بو الشماخي 

۲- تحقیق الرسالتین : 

“نص رسالة الغدامسي 

#لفهارس 

۱- فهرس الایات الكريمة 
۲-فهرس الاحادیث الشريفة 

-فھر س الأعلام 

4- فهرس المصنفات المذكورة 
-٥‏ فهرس الفرق و المجموعات 
٦-فھرس‏ الابیات الشعرية 

انض رسالة الشماخي 

"الفهارس: 


AD‏ ھا 


۳۹۰ الحوار الاباضي ال مالكي 


الموضوع الصفحة 


4 
كب 
گے 


الحوار الاباضي الا لكي 


TTY 


